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ترحب �آراء وافكار بمقالات الكتاب وفق ال�ضوابط الآتية:
1 ـ لا يزيد عدد كلمات المقالة على 700 كلمة.

2 ـ يذكر ا�سم الكاتب كاملا ورقم هاتفه
وبلد الاقامة ومرفق �صورة �شخ�صية له. 

3 ـ تر�سل المقالات على البريد الالكتروني الخا�ص بال�صفحة:

Opinions112@ yahoo.com 

ال��ج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م��ع  ب��ال��ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج��ه��ات  ع��ن  تعبر  ال��ص��ف��ح��ة  ف��ي  ال�����واردة  الآراء 

المدينة  م��وق��ع  ه��ي  »ب�����درة«  ب���ادراي���ا 
ا�سمها  وي���ك���ت���ب  »دي�������ر«  ال���ب���اب���ل���ي���ة 
 bad-an الم�سماريتين  بالعلامتين 
وقراءتها »دور-ايل« او دير التي تعني 
باللغة الاكدية ح�صناً او بلدة او المكان 

المح�صن.
دير  ال��دول��ة-الم��دي��ن��ة  ه��ذه  وا�شتهرت 
anu- »في زمان ملكها »�آنو-متابول
mutabul الذي تمكن من الا�ستيلاء 
على مملكة ا�شنونا البابلية وان يق�ضي 
على �سلالة كريكري وبلالاما، وان يمد 
نفوذه �شرقا الى المدن العيلامية، حيث 
تجارية  محطة  اخ��ر  دي��ر  مملكة  كانت 
للقوافل لانه تقع في اق�صى �شرق بلاد 

الرافدين.
ولكن بعد فترة ا�ستطاع الملك الاموري 
�آن��و- دي��ر  ملك  يقهر  ان  من  كونكونم 
وقد  مملكته.  على  وي�سيطر  متابول 
قام الملك الا�شوري �شم�سي-ادد بحملة 
ع��ل��ى ب�ل�اد ب��اب��ل ف��ع�بر ال����زاب وجبال 
حمرين وعبر نهر ديالى ثم انحدر نحو 
مملكة دير باعتبارها المحطة التجارية 
ب��ع��ي�الم، فا�ستولى  ب��اب��ل  ت��رب��ط  ال��ت��ي 
عليها ونهب المدينة وكنوزها، وا�ضطر 
بع�ض من اهلها الى الهروب الى عيلام. 
-722« الا�شوري  �سرجون  زمن  وفي 
705 ق.م.« كان العيلاميون قد دخلوا 
�شرقها  على  وا�ستولوا  الرافدين  بلاد 
ومن �ضمن ذلك مملكة دير، فا�ضطر ان 

يجهز جي�شا وي�ستردها منهم.
وم����ن ث���م ع����ززت ب��ح��ام��ي��ة �آ���ش��وري��ة 
وا����ص���ب���ح���ت دي�����ر اح������دى ال���ق���واع���د 
الحال  وك��ذل��ك  الا���ش��وري��ة  الع�سكرية 
ويورد  بانيبال.  ا�شور  الملك  زمن  في 
الم�ؤرخ عبد الرزاق الح�سني ان بادرايا 
ا�صل كلمة بدرة ومعناها اولئك الذين 
في  ورد  كما  وغيرها  الحنطة  ي��ذرون 
الم�صادر ال�سريانية، وي�ضيف انها اول 

قرية جمع منها الحطب النبي ابراهيم 
المعارف  دائ��رة  عن  ونقل  »اب��راه��ام«. 
من  م���أخ��وذة  دراي��ا  ان  من  الا�سلامية 
في  ك�سايا  المقطع  مثل  ب��ادراي��ا  كلمة 
قبيلة.  ا�سم  الا�صل  في  وهو  باك�سايا 
الا�شورية  ال���دول���ة  زوال  وب��ع��د   »3«
وكذلك الدولة البابلية-الكلدية، تجمع 
دير  مدينة  تعمير  واع��ادوا  الاراميون 
با�سم بادرايا، ثم ا�صبحت في الع�صر 
�سريانية  مدينة  الفار�سي-الم�سيحي 
وكذلك مدينة �شفاثة »عين التمر« حيث 
وجد النخيل فيها قرب عين ماء رائقة 
مركز  بدرة  وبلدة  �شفاثة.  معنى  وهو 
نفو�سها  تبلغ  الا���س��م  بنف�س  لق�ضاء 
وهناك  ن�����س��م��ة،  الاف  ع�����ش��رة  زه����اء 
زرباطية  هما  ب��درة  يتبعان  ناحيتان 
ال�شمال  في  ب����درة  وت��ق��ع  ��ان.  وج�����صّ
ال��ك��وت وتبعد  ال�����ش��رق��ي م��ن م��دي��ن��ة 
عنها م�سافة »81 كم« وهي قائمة على 
ربوة لعلها انقا�ض مدينة الدير، وهذا 
الكلال«  »ع���دوة  على  ي�شرف  المرتفع 
الي�سرى و هو نهر �صغير، وهناك التل 
يبعد  ال��ذي  دي��ر  مدينة  لمركز  الاث���اري 
عنها زهاء كيلومترين. كان لمدينة دير 
وقد  »�ساتران«  الاله  معبد  الرافيدينية 

من  وه��و  ا���ش�رتان  ب�صفة  ا�سمه  ورد 
الالهة الذي كان لهم دور كبير في حل 
نزاع بين مملكتي اومّا ولك�ش. ومعبد 
»اديم- الاك���دي  ا�سمه  ���س��ات��ران  الال���ه 

او  الار���ض  عمد  بيت  اي  كال-كالاما« 
وا�شهر  نم��وا.  الاك�ثر  المكان  بالاحرى 
تعود  دي��ر  مدينة  في  الاع��م��ار  اع��م��ال 
الى الملك الكي�شي -البابلي كوريكالزو 
دي��ر. وقد  مدينة  ال��ه  ر�ضا  ال��ذي طلب 
خرب العيلاميون معبد الاله �ساتران، 
ا�سرحدون  ع��ه��د  في  اع��م��اره  واع��ي��د 

واكمل في عهد الملك ا�شور-بانيبال.
عبادة  ع��ل��ى  دي���ر  م��دي��ن��ة  تقت�صر  ولم 
والاله  »�آل���و«  الال��ه  عبدت  بل  �ساتران 
دير  ا�شارة مكتوبة عن  »بابا« ووردت 
معبد  ع��ن  ع�شتار  ل�الل��ه��ة  ترتيلة  في 
يعني  وال���ذي  ���ش��ودو«  �شامي  »اي���ول 
م�شاركة  يعني  وهذا  الاحتفالات  بيت 
ال�سنة  اعياد  في  بافراحها  لبابل  دي��ر 
الج��دي��دة في اح��ت��ف��الات الاك��ي��ت��و. لم 
ي��غ�ري ن��ه��ر الم��دي��ن��ة ال�����ص��غ�ري مج���راه 
والو�سطى  ال��ق��ديم��ة  ال��ع�����ص��ور  طيلة 
لذلك  ب������درة«  »ك��ل��ال  الم�����س��م��ى  وه����و 
حتى  م�ستمرا  فيها  الا�ستيطان  بقي 
ال��ع�����ص��ور الح���دي���ث���ة. وق����د ع�ث�ر في 

طبقات ار�ض مدينة دير على فخار من 
العهود البابلية والارامية والفار�سية-

ال�سريانية.
وق���د وج���د في ت��ن��ق��ي��ب��ات م��دي��ن��ة اور 
نانا  »ك��ال« والالهة  الال��ه  ا���ش��ارات الى 
الالهة  من  كانت  التي  �شرات  والال��ه��ة 
بعدهم  وم��ن  الارام��ي��ون  عبدها  التي 
اكدية  ن�����ص��و���ص  ووردت  ال���ع���رب. 
المدينة  ه���ذه  اه��م��ي��ة  ع��ن  اق��ت�����ص��ادي��ة 
ا�سمها  الى  ي�شير  م��ا  منها  التجارية 
هذه  وب��ق��ي��ت  »ب������اد-�آن«  يكتب  ال���ذي 
ال�صيغة الاكدية حتى فترة �سلالة اور 
حاكما  »�شاكن«  فيها  كان  التي  الثالث 

لمدينة دير.
في ن��ه��اي��ة ال��ع�����ص��ر ال��ب��اب��ل��ي ظ��ه��ر في 
ورد  وكذلك  دير  ملك  لقب  دير  كتابات 
في ن�ص اخر يتحدث عن احد ملوكها 
المدينة  ا�سم  ورد  وقد  »نونو�شا«  وهو 
وفي  الاك���دي���ة.   ”de-er« ب�صيغة 
الع�صر الا�شوري ورد ن�ص يتحدث عن 

المدينة على النحو التالي:
مدينة  بيت  اني  �شوبو  ن�رياح  »الال���ه 
هنالك  كان  انه  بالذكر  والجدير  دي��ر«. 
اي�ضا  ت�سمى  بغداد  ق��رب  قديمة  قرية 

بادريا او بادرايا.

يحيا  المعا�صر  ال��ع��رب��ي  العقل  �أن  في  لاري���ب 
�أزمة، �أزمة �إختلف المفكرون العرب والغربيون 
ملامحها،  وتح��دي��د  وت�شخي�صها  ر�صدها  في 
علي  الدكتور  الأ�ستاذ  عليها  �أطلق  �أزم��ة  هي 
ال�شخ�صية«،  »�إزدواج  �أو  »�إنف�صام«  ال��وردي 
عراقية  نكهة  ذا  �إجتماعياً  بعداً  �إي��اه��ا  مانحاً 
خا�صة. ولكن على نف�س المنوال الذي تناول به 
�آخرون، جاءوا بعد الوردي، هذا العقل �أو هذه 
المو�ضوع  هذا  على  العروي  �أطلق  ال�شخ�صية، 
 The Crisis »تو�صيف »�أزمة المفكر العربي
و�ضع  بينما   ،of the Arab Intellect
مفكرون �آخرون من �أمثال طه ح�سين والعابدي 
وزوايا  ان��واع  من  �إ���ض��اءات  تحت  العقل  ه��ذا 
�أن  مفادها  بخلا�صة  جميعاً  ليخرجوا  �أخ��رى، 
خا�صة  العربي،  العقل  يعانيه  ما«  �شيء  »ثمة 
بقدر تعلق الأمر بتعقيد �أو بم�شكل )كما يف�ضل 
الإ�ستجابة  الت�سمية(  ه��ذه  المغاربة  الأخ���وة 

»ل���ل�ت�راث« و »ل��ل��ح��داث��ة«. وه��ك��ذا �أخ���ذ هذان 
اللفظان مدياتهما في الثقافة العربية المعا�صرة 
درجة الإ�ستهجان و�إ�ستفزاز التندر، على الرغم 
للتاريخ  م��رادف��اً  ك��ان دائ��م��اً  »ال��ت�راث«  �أن  م��ن 
تعقيدات  الح��داث��ة  �ضمت  بينما  والم��ا���ض��ي، 
ب�إعتبار  للغرب،  الإ�سلامية  العربية  الإ�ستجابة 
�أن الحداثة �إنما هي منتج غربي بكل ما تحمله 

من �أثقال وهالة فكرية ومادية تحيط بها. 
والفكري  الثقافي  التعقيد  جوهر  هو  ه��ذا      
في  يتمثل  وه��و  ال��ع��رب��ي،  العقل  �شغل  ال���ذي 
 ،”the other“ للـ«�آخر«  الإ�ستجابة  طرائق 
العربي  التاريخي«،  »الآخر  هو  )الأول(  الآخر 
الذي  الم�سلم  العربي  عن  يختلف  الذي  الم�سلم؛ 
ن�����ش��اه��ده ون��ت��ع��ام��ل م��ع��ه ال���ي���وم؛ �أم���ا الآخ���ر 
)الثاني( فهو »الآخر الغربي، الأوروبي �أولًا ثم 
الأميركي، ذلك الآخر الذي فر�ض نف�سه بطريقة 
عربي  و�إج��ت��م��اع��ي  ث��ق��افي  م��ه��اد  على  ق�سرية 
ت�سميته  على  اتفقنا  و�سلبي،  م�ستكين  م�سلم 
المعنى  م�ضطربة  ومق�صورة،  قا�صرة  بلفظة 
لقد  »الإمبريالية«.  ثم  »الإ�ستعمار«،  هي  كذلك، 
بف�ضل  ق��وي��اً  الغربي  ال��واف��د  �أو  ال��ط��ارئ  ك��ان 
�أدواته الع�سكرية التقنية التي مكنته من فر�ض 
الو�صاية والهيمنة على عالمنا الذي بقي �ساكناً 
والمبادرة  الح�ضارية  الإ�ستجابة  عن  وعاجزاً 

الثقافية والعلمية منذ �سقوط بغداد على �أيدي 
�أوائل  �سنة 1258م حتى مجيء  هولاكو خان 
الإ�سبانية  »ال��ف��رنج��ي��ة«،  وال��ب��واخ��ر  ال�سفن 
والبريطانية  الفرن�سية  ثم  ومن  والبرتغالية، 
�إلى موانئنا و�سواحلنا مب�شرة بغزو ح�ضاري 

مرافقاً بغزوٍ ع�سكري قا�س. 
الآخر  �إ���س��ت��ف��زاز  ك��ان  ال��و���ص��ف،  ه��ذا  وح�سب 
التي  الإ���س�الم��ي��ة  ال��ع��رب��ي��ة  لثقافتنا  ال��غ��رب��ي 
الم���ب���ادرة  ع��ل��ى  ال���ق���درة  نف�سها  ع���ن  �إن��ت��زع��ت 
والهيمنة  الإح���ت�ل�ال  ق���رون  ع�بر  الح�����ض��اري��ة 
الأجنبية �إ�ستفزازاً �أ�شبه مايكون بتحريك مياه 
�إلى محاولة  ق��اد  ال��ذي  الأم��ر  �آ�سنة،  �أو  راك��دة 
لي�س  الغربي،  للحث  الإ�ستجابة  مجتمعاتنا 
�شمولية  �سيا�سية  �إجتماعية  حركة  طريق  عن 
�إنتدبت من العقول  عامة، ولكن عن طريق مَن 
الإ�ستجابة  بهذه  للإ�ضطلاع  الذكية  المحلية 
على  نتفق  التي  العقول  ذات  وهي  »بالنيابة«، 
»�أ�ساطين«  منها،  متنوعة  ب���أل��ف��اظ  ت�سميتها 
ه�ؤلاء  الإ�سلامية،  العربية  النه�ضة  رج��ال  �أو 
في  ثقافتنا  �سطح  على  ط��ف��وا  ال��ذي��ن  ال��رج��ال 
تلا�شوا  و�أن  لبثوا  ما  ثم  الأخ�ريي��ن،  القرنين 
ثم غ��ادورا، تاركين وراءه��م تراثاً مهماً لا يقل 
تعقيداً و�إرباكاً للأجيال التالية عن ذلك التراث 
الآخر  لحث  الأول��ي��ة  �إ�ستجاباتهم  �شاب  ال��ذي 

الغربي الغريب. 
    واح��د م��ن �أه��م �أوج���ه ه��ذا الإ���ض��ط��راب هو 
�إذا �صح  �أو التاريخي،  خلق »الآخر« الما�ضوي 
تاريخنا  �أ�سطرة  من  تمكنا  �أننا  �أي  التعبير، 
بو�صفها  منه،  معينة  منتخبة  حقب  و�أ�سطرة 
درجة  العظيمة،  المثالية  �أو  الذهبية  الحقب 
عنها،  الإختلاف  من  عالية  بدرجة  �شعرنا  �أننا 
ال��ذي��ن عا�شوا  ب���أن ه����ؤلاء  �أخ��ذن��ا نح�س  �أن��ن��ا 
الر�سالة  ���ص��در  حقبة  الذهبية«  »الح��ق��ب  تلك 
والإ�سلام، وك�أنهم �أنا�س مختلفون عنا، عن�صراً 
وهكذا  وذك���اء.  وبيئة  �سلوكاً  وع��ق��ولًا،  ولغة 
�صار �أجدادنا جزءاً من الآخر الم�ؤ�سطر المثالي، 
هذه  ب��ه!  �أت��وا  ما  بمثل  بالإتيان  للعجز  نظراً 
واحدة من �أهم مفارقات حركة النه�ضة العربية 
تاريخنا  تح���ول  ح��ي��ث  الح��دي��ث��ة  الإ���س�الم��ي��ة 
»�أجنبي«  ت��اري��خ  وك���أن��ه  وال��روح��ي  ال��ق��وم��ي 
غريب علينا لإت�ساع الهوة الفا�صلة بين حياتنا 
وحياة القدماء، �أي بين الواقع والمثال، الواقع 

والأنموذج المطلوب محاكاته. 
من  نابعة  ثقافية  فكرية  �أزم��ة  في  نعي�ش  �إننا 
»الآخر  »الآخ��رَي��ن«،  الإغ�رتاب والإختلاف عن 
الفجوة  ردم  ن�ستطيع  لا  ال����ذي  الأج���ن���ب���ي« 
الح�ضارية والعلمية الفا�صلة بيننا وبينه، من 
ناحية، و »الآخر التاريخي« الذي لا نقوى على 

ال�سامي  المثالي  م�ستواه  �إلى  ب�أنف�سنا  الإرتقاء 
درجة الي�أ�س والتيئي�س. 

العربية  الح�سا�سية  علاقة  ف���إن  يقال،  والح��ق 
�شائكة:  معقدة  علاقة  تبقى  التاريخي  بالآخر 
نحو  الم��ا���ض��ي  م��ع  التوا�صل  على  ق���ادرة  غ�ري 
وغير  ناحية،  م��ن  الم�ستقبل،  وب��ن��اء  الحا�ضر 
التفاعل والتداخل مع  �إزالة عقبات  قادرة على 
الآخر الغربي المتقدم مادياً وتقنياً ب�سبب ميل 
�إلى الإنغما�س في  بع�ض التيارات الإنغما�سية 
التاريخ حد الغرق؛ وميل التيارات الإنكما�شية 
التاريخ والإرتداد عنه على  الإنكما�ش من  �إلى 
التوازن  فقدان  �إلى  البع�ض  ق��اد  عدائي  نحو 

و�إختلال الر�ؤيا. 
يبقى حافزاً  الما�ضوي  »الآخ��ر«  �أو  التاريخ      
نهاية  لا  ما  �إنتاج  على  قادراً  توليدياً،  �إنبعاثياً 
من �أ�شكال المحاكاة والآفاق والأ�صداء، له قدرة 
بطرائق  وتوليدها  نف�سه  �إن��ت��اج  على  مهولة 
�شوفينية،  وقومية  راديكالية،  دينية  مختلفة، 
ينبغي  تعقيداً  يبقى  ولكنه  طائفية.  ودينية 
على  ت���أت��ي  لا  عقلانية  بطرائق  معه  التعامل 
بتعامله  الأم���ر  تعلق  بقدر  الإن�����س��ان  ح�صانة 
مواكبة  بق�ضية  الأم��ر  تعلق  وبقدر  الواقع  مع 
وبين  بيننا  الفا�صلة  الفجوة  وردم  الع�صر 

الآخر الغربي.

 كل ليلة �أجل�س مع الظلام نجادل ونتبادل- بكلام �أ�سود- نخب 
ال�صمت العالي ثم ننه�ض بقامة دامية لعناق الفراغ واللا�شيء، 

والجراح والخ�سارات التي لا يح�صيها عدد.
�أيهما الإله الحقيقي.. الرب �أم هذا الوجع الم�ستديم؟ 

لم يعد هنالك ما يغري ب�شيء حتى بال�شتيمة، فالحياة �صارت 
نوعاً من الروث.. �آه.. �أيتها البلاد – التي نحبها �أكثر من الحب 

والأكاذيب  والبلاهة  الخزي  براثن  من  �إنقاذك  عن  عجزنا  – اغفري 
والل�صو�ص.. �أعرف جيداً كم هي مريرة خيبتك المرة.. نحن مثلك 

بلا رجاء ولا �أمنيات فالعدالة �أ�ضحت خيالًا ذهب مع زمن النبوءات 
وال�شعراء الذين يقتلون عند كل زهرة �أو �ساقية �أو �أغنية �أو حلم – 

كم من الب�شاعة والقتل يحتاج القاتل كي يقتل امر�أة بريئة – لحظتها 
�سي�صرخ الجمال ما �أقبح ه�ؤلاء.

�إذا كانت الم�شيئة هي في محاربة الن�شوة.. ف�إنني �أرفع �صوتي عالياً: 
لم �أعد �أ�ؤمن ب�شيء، لأن الحياة احتفال بالجمال والفرح والن�شوة 

ف�إنني �أنحاز �إلى �سماوات الخمر.
ال�شعر والمو�سيقى والخمر والحب فرح وخلا�ص،.. بل هم الخلا�ص.

هم الطريق التي تترنح من الفرح وهي ت�ستقبل خطوات القادمين 
�إلى حلمهم وبهجتهم �أكذوبة.. الله لم يقل بالعذاب، ولا بتقدي�س 

الدمع والدم وال�سواد، �إنه الزمن الفا�سد و�إن تو�ضئ ع�شرين مرة في 
اليوم.. �أت�ساءل لم كل هذه الكراهية للحياة؟

وبعد هذه الردة ال�شاملة التي �أعادت حياتنا �إلى م�ستوى غرائزها 
الأولى.. كم نحتاج من القرون  كي نتقدم خطوة واحدة نحو 

الم�ستقبل ونحو الح�ضارة.
لم كل هذا القتل وهذه الأكاذيب؟

وبرغم كل هذه ال�سنوات الطويلة التي يقال �أنها عمري، ف�إنني �أقف 
مذهولًا كطفل �صغير �أمام قدرة و�سرعة ه�ؤلاء الفائقة على ال�سرقة 

والكذب والاحتيال.. �سحقاً للمجاز والمخيلة الخلاقة ولمكتبة �آ�شور 
بانيبال وللفكر الحي الذي �أبدع م�سلة حمورابي  وملحمة الطوفان 

وكل العظمة التي في الخزف واللون.. �سحقاً للر�ؤى الكبرى 
وللمعجزة والأ�سطورة والخلق العظيم.. ف�إن التاريخ يحكمه الجهلة 

والم�شعوذون والنهابون والبلهاء والحواة.
دلََََََََََََني على لحظة واحدة �شريفة قادت التاريخ والب�شر �إلى بيا�ض 

الحقيقة.
الم�ضحكات هي دائماً تعود وتعود لت�ستولي على الم�سرح وتمل�ؤه 

بالجرائم والمهازل 
�أح�سدك يا مظهر عبد عبا�س على رحيلك الوحيد والحزين والغريب

�أح�سدك يا هادي العلوي لأنك لم ت�شهد الم�أ�ساة والمهزلة.. فماء 
الرافدين الذي تقد�سه يدن�سه الخنزير الأمريكي والذين يكذبون 

على الله
وطنكم يراد له �أن يفنى �أو يجل�س �شحاذاً على �أر�صفة العالم 

والغربات �إنهم يا �أ�صدقائي– علناً ودون حياء– يثيرون من �أجله 
ال�شفقة..  �صار النكرات يا �أ�صدقائي يطلعون علينا في ال�شا�شات 

الملوثة ويرددون )�أخي العربي تبرع بجنيه واحد من �أجل العراق(
)تبرع كي لا تتحول المر�أة العراقية �إلى عاهر(

يا للب�شاعة والدناءة وال�سفالة!!
لي�س ت�صوفاً يبلغ فيه الكلام م�شارف ال�صمت و كتابة المحو وزهرة 

لوز الفراغ، بل هو ال�صمت اليومي.. الباهت.. البائ�س.. الذي ي�شبه 
بلادة حياتنا اليوم والذي علينا �أن نرفعه بوجه ه�ؤلاء الحمقى 

والكذابين والقتلة.
ال�شرف وال�ضمير والكرامة لي�ست ب�ضاعة ت�شتريها �أو ت�ستوردها 

الحكومات الفا�سدة، لذا ودفاعاً عن زهرة الكرامة التي تدو�سها 
�أحذية الكلام البذيء الذي يرى في القاتل الذي يحتل ال�شارع 

والبيت ورائحة العر�س وذاكرة التفاح وال�صباحات الغارقة في 
�ضباب �شواطئ الأنهار و�ساحة التحرير و�شارع الر�شيد.

الذي ي�سرق التاريخ الزاهر في تاريخ هذه البلاد– البلاد النعمى
الكلام البذيء الذي يجاهر ويقول– وبعقلية الديوث– �إن القاتل 

الغريب الذي يحتل �أر�ضنا  �شهيد عراقي بامتياز.. �إننا ولكي نكون 
�أعلى قليلًا من الحيوانات علينا �أن نعلن ال�صمت والبراءة من هذا 

الكلام ومن الزمن العاهر الذي ينتجه كل يوم.
و�أنت يا كامل �شياع.. هل ر�أيت نقطة الحرا�سة القريبة من دمك وهي 

تف�سح الطريق �أمام قاتليك كي ي�سرعوا لأداء ال�صلاة.
يا كامل الجادرجي نحن بلا حرية ولا �أحلام

نحن بلا فتوحات تروم ال�سماء يا طه باقر 
ولا تاريخ  نحن يا حمورابي

وبلا ثقافة يا في�صل ال�سامر ومحمد مهدي الجواهري و�إبراهيم 
ال�سامرائي 

يا جواد ال�سليم نحن بلا ذائقة 
وبلا �شجاعة يا �سلام عادل 

الأميون والم�شعوذون والل�صو�ص الجدد الذين يطلقون الر�صا�ص 
على الجمال والموج وال�شموع والفطرة وفرح الإن�سان ولا يخطئون

�آه... متى تعلم ه�ؤلاء واكت�سبوا كل خبرة القتل والقبح هذه. 

رياض النعماني

رأي . .

علينا أن نعلن 
الصمت

حبيس »الآخرَين«:
الآخ���ر ال��غ��رب��ي والآخ����ر ال��ت��اري��خ��ي

جامعة بغداد

أ.د. محمد الدعمي 

بدرة: بلدة دير البابلية 
وبدرايا الآرامية - السريانية

الى  المهجرين  عودة  ال�ساخنة،  المناطق  في  الأمني  التح�سن  م�ؤ�شرات  ابرز  من 
الى  منها  كبير  جانب  في  ت�شير  العوائل  هذه  ع��ودة  ان  ذلك  الأ�صلية،  مناطقهم 

تلا�شي ال�شعور بعدم الأمان الرا�سخ في النف�س.
ان  الا  ملحوظاً،  امنيا  تح�سنا  �شهدت  ال�ساخنة  المناطق  م��ن  الكثير  ان  وم��ع 
ذلك  معوقات  مقدمة  في  ويقف  نريده،  الذي  بالم�ستوى  تكن  لم  المهجرين  عودة 
قد يطول عمرها  معقدة  م�شكلة  ال�شعور  الامان، وي�شكل هذا  بعدم  ال�شعور  هو 
�آنية لها، كما ان الإج��راءات التنفيذية والأمنية  �سنوات، اذ يتعذر ايجاد حلول 
التي �أتاحت توفير قدر كبير من الأمان، لم يكن بمقدورها �إ�شاعة ال�شعور بالأمان 
بالقدر نف�سه، ذلك ان هذه الم�شكلة تقت�ضي �أي�ضاً تطمينات و�ضمانات من جهات 
الم�سلحة  ولا�سيما  قواعدها  مازالت  و�سيا�سية  دينية  وتيارات  وقوى  اجتماعية 
الأجهزة  �أنظار  عن  بعيدا  جرائمها  وتمار�س  المناطق،  تلك  في  �سرا  فاعلة  منها 

الأمنية. 
وبالرغم من ان جميع تلك القوى والتيارات تدعي حر�صها على الوحدة الوطنية، 
تبادر  انها لم  الا  الن�سيج الاجتماعي،  البلاد ودفاعها عن لحمة  تق�سيم  ورف�ضها 
ب�أي �إجراء من ��شأنه تحويل ال�شعارات التي طالما ت�شدقت بها الى تطبيقات في 
الواقع، مع انها تدرك جيدا ان حل ق�ضية المهجرين ت�شكل مفتاحاً لحلحلة الكثير 
من الق�ضايا المعقدة، كما ان بعودة المهجرين الى مناطقهم  نكون قد ابعدنا �شبح 

التق�سيم الذي �صار ممكنا من الناحية الواقعية. 
ويقت�ضي الت�أكيد القول ان عودة بع�ض العوائل الى مناطقها لم تكن نتيجة حراك 
التهجير على  الوعي الجماهيري بخطورة جريمة  تنامي  بالرغم من  اجتماعي 
امنية  جهود  نتيجة  جاء  الق�ضية  هذه  في  تحقق  ما  جل  ان  بل  البلاد،  م�ستقبل 
العديد  واعتقال  ال�ساخنة  المناطق  على  �سيطرتها  فر�ض  من  تمكنت  ملحوظة 
الم�سلحة،  المجاميع  قيادات  الفتن، ف�ضلا عن هرب بع�ض  الم�سلحين ومثيري  من 
بمعنى انها حل مفرو�ض بالقوة ولي�س بقناعات تلك الجهات الم�ستقرة عنا�صرها 
في تلك المناطق، بينما نمني النف�س بحلول يكون فيها دور للوجوه الاجتماعية 
وال�شخ�صيات الدينية وقادة التيارات والأحزاب ال�سيا�سية، بخا�صة ان غالبية 
هذه  عن  الإف�صاح  على  تتجر�أ  لا  لكنها  المهجرين  بعودة  راغبة  المناطق  �سكنة 
تلك  نائمة وكذلك عدم ر�ضا  قد تكون  الرغبة خوفا وتح�سبا من خلايا م�سلحة  

القيادات. 
وهنا لابد من الإ�شارة الى ان �سيطرة الأجهزة الأمنية على تلك المناطق لا يعني 
، الامر الذي  العائدة  انها قادرة على توفير الحماية لكل فرد من افراد العوائل 
يدركه النا�س تماماً، وبالتالي يظل ال�شعور بعدم الأمان قائماً، وي�سهل تعزيزه 
محدودة  كانت  وان  العوائل  تلك  م��ن  اف���راد  �ضد  عنف  �أح���داث  وق��وع  بمجرد 

ودوافعها غير طائفية.
انهم  والدينية  ال�سيا�سية  والتيارات  الجهات  تلك  قادة  بع�ض  يقول  جانبهم  من 
لكنهم لا ي�ضمنون حمايتهم من اعمال عنف قد ت�ستهدفهم  مع عودة  المهجرين، 
من افراد وجماعات لا ي�سيطرون عليها، وفي هذا القول تناق�ض فا�ضح، اذ كيف 
ن�شاطات  في  بها  ا�ستعانوا  طالما  التي  العنا�صر  هذه  على  ال�سيطرة  يمكنهم  لا 
وا�ضحة  توجيهات  لقواعدهم  ي�صدروا  لم  انهم  كما  �سيا�سية،  وغير  �سيا�سية 
وعلنية بعدم اعترا�ض عودة المهجرين، او التهديد باتخاذ ا�شد العقوبات بحق 
من يقوم ب�إعمال غير مقبولة �ضدهم، ولو كانت النوايا ح�سنة ل�شكلوا فرقا من 
�أن�صارهم لت�سهيل عودة المهجرين و�إبلاغ الجهات الأمنية عن جميع من يعتر�ض 
وجادة  حري�صة  قياداتها  ان  التيارات  تلك  قواعد  �أيقنت  لو  بالمقابل  �سبيلهم، 
على حل هذه الق�ضية لحا�سبت جميع من يعبث ب�أمن المهجرين العائدين الذين 
فقدوا كل �شيء وتحولت ق�ضيتهم الى ملعب للمزايدات التي لم يجنوا منها غير 

الت�شريد و�ضياع م�ستقبل الابناء. 
لهم  عنا�صرهم �صارت  بان  ي��درون  لا  كانوا  ان  القادة  اولئك  اعلام  من  كما لابد 
ويبعثون  بعودتهم،  راغبين  غير  وه��م  المهجرين،  وممتلكات  بم�ساكن  �أطماع 
اقل  في  الأث��م��ان  ب�أبخ�س  ممتلكاتهم  بيع  على  لإجبارهم  اليهم  تهديد  بر�سائل 

تقدير.
الو�ضع  تقلق  قد  عودتهم  ان  او  العوائل،  تلك  ببع�ض  الثقة  بعدم  الذرائع  اما 
قد  عوائل  على  ال�سيطرة  �صعوبة  او  تلك،  او  المنطقة  هذه  في  الم�ستتب  الأمني 
بها  يراد  حق  كلمات  فهي  مهجرة،  عوائل  �ضد  انتقامية   او  ث�أرية  ب�أعمال  تقوم 
من  التي  المنا�سبة  الآليات  تحديد  الجهات  هذه  على  الع�سير  من  لي�س  اذ  باطل، 
ملايين  م�أ�ساة  ا�ستمرار  يبرر  لا  ذلك  ف���أن  وعموما  الام��ور،  هذه  معالجة  ��شأنها 

العوائل العراقية واكرر العراقية.

لا تنسوا أنهم عراقيون
د. جليل وادي 

أ. فؤاد يوسف قزانجي

في حياتنا الثقافية ثمة كثير من الخطابات التي 
فاعل  بع�ضها  وثقافية  فكرية  منظومات  عن  تعبر 
هذه  ومن  الفاعلية،  ب��ذات  لي�س  الآخ��ر  والبع�ض 
انت�شر  الذي  الغربي  العولمي  الخطابات الخطاب 
والثقافي  ال�سيا�سي  عالمنا  في  ك��ب�رياً  ان��ت�����ش��اراً 
�أحد تجليات فكر ما بعد الحداثة وما  والذي هو 
والحرية  الآخ��ر  ال��ر�أي  على  انفتاح  من  به  تب�شر 
وحقوق الإن�سان من غير حدود للجميع ون�سبية 
الأيديولوجية  الو�صاية  على  فعل  ك��رد  المعرفة 
�إبان  الما�ضية  الحقب  في  �سادت  التي  ال�شمولية 
وما  جنوني  ب�شكل  العقل  �أله  الذي  الحداثة  عهد 
كالحروب  مدمرة  �إف��رازات  من  العقل  هذا  �أنتجه 
العالمية وما جلبته من �أ�سلحة فتاكة فتكت بالب�شر 
ل��ذل��ك ف��ج��اءت م��رح��ل��ة م��ا ب��ع��د الح���داث���ة والتي 
من  الطبيعي  مكانه  في  الب�شري  العقل  و�ضعت 
ر�سم  تفيد  معتدلة  ج��دي��دة  بقيم  وب�شرت  جديد 
الاجتماعي  ال�سلام  �آفاق الحياة من جديد وتعيد 
للعالم وكتجليات ذلك وظهر لنا الخطاب العولمي 
قرية  �أ�صبح  ق��د  ال��ع��الم  ب���أن  خطابه  يب�شر  ال��ذي 
�صغيرة و�أن العالم وحدة واحدة و�أن الاختلافات 

الثقافية لا تقف حائلًا بين التفاعل والتوا�صل بين 
ان الخطاب  المفكرين  احد  يقول  العالم  هذا  �أبناء 
لثقافة  الولاء  التحرر من  ب�إمكانية  يب�شر  العولمي 
�ضيقة ومتع�صبة الى ثقافة عالمية واحدة يت�ساوى 
التع�صب  م��ن  تح��رر  جميعا  و�أمم  ال��ن��ا���س  فيها 
مختلف  على  الان��ف��ت��اح  الى  معينة  لاي��دول��وج��ي��ا 
من  تح��رر  وت�شنج  تع�صب  �أي  دوم  م��ن  الأف��ك��ار 
�صور اللاعقلانية من التحيز الم�سبق لأمة او دين 
او �إيديولوجيا بعينها الى عقلانية العلم وحيادية 
ال�سار  �أو  الجميل  الوجه  هو  يكون  وقد  التقانة 
المارك�سي  المفكر  تعبير  حد  على  ولكن  للخطاب 
والبنيوي الفرن�سي التو�سير ب�أن لي�س هناك ثمة 
خطاب برئ بل هو دائما محمل ومنفعل بغايات 
ب�أن  المعرفي  العامل  يخبرنا  ما  وبقدر  وم�صالح  
الحقيقية  البنية  يعك�س  ما  هو  يقال  ما  كل  لي�س 
الم�سكوت  هناك  دائماً  و�أن  الظاهرة  �أو  للخطاب 
�أن العولمة  عنه في ثنايا هذا الخطاب بالرغم من 
هي �أحد تجليات ثقافة ما بعد الحداثة وما تنتجه 

هذه الثقافة من الانفتاح على الثقافات الفرعية.
ال�سو�سيولوجية  الحقائق  ت�أخذ  العالم  ه��ذا  في 
العولمي  خطاب  �أن  ن��رى  نكرانها  يمكن  لا  التي 
نراه يعترف بهذه الثقافات ويقر بوجودها ولكن 
�أحد  وجعلها  والا�ستيعاب  الا�ستحواذ  ب��اب  من 
الإيقاعي،  ال�ضبط  تحت  وبالتالي  حركته  مديات 

ال�شمال  دول  مثل  ت�سميات  نعد  �أن  لنا  ويمكن 
ودول الج��ن��وب و�أب���رز �آث���ار ه��ذا الخ��ط��اب حيث 
في  الغارقة  الجنوب  ودول  المترفة  ال�شمال  دول 
عنها  يتكلم  قرية �صغيرة  ف�أية  الب�ؤ�س والحرمان 

هذا الخطاب.
�إن��ن��ا ن��رى �أن الخ��ط��اب ال��ع��ولم��ي ق��د �أث��م��رت عن 
من  بالت�ضاد  وقف  عندما  الحداثة  بعد  ما  حقائق 
والتعددية  بالحرية  تب�شير  و�أه��داف��ه��ا  �سماتها 
العولمي  �أي الخطاب  الثقافية والفكرية بل نراها 
غربي  تحكم  م��ن  ذات��ه��ا  الح��داث��ة  لمرحلة  ام��ت��داد 
المد  ف�رتة  في  له  جابوا  الذين  الم�ستلب   بال�شرق 
يجلبوا  ولم  تح��دي��ث  الم��ا���ض��ي  في  الا�ستعماري 
يراه  ما  وه��ذا  له  العقلية  البنية  تغير  حداثة  له 
الأمريكي  المفكر  ومنهم  ك�ثر  غربيون  مفكرون 
الخطاب  ع��رى  ال��ذي  جوم�سكي  نعوم  الجن�سية 
�إننا هنا  في كثير من مقالاته ودوافعه الحقيقية  
الظاهرة  ه��ذه  تج��اه  �سلبي  موقف  من  ننطلق  لا 
وخطابها �أو من �أجواء ت�أثيرات العقلية الت�آمرية 
و�أننا م�ستهدفون دائماً من عدو خارجي بل ننطلق 
في خطابنا هذا من دوافع عديدة و�أهمها �أن يكون 
التفاعل  م��ن  ح��ال��ة  ع��ن  حقيقياً  م��ع�براً  الخ��ط��اب 
وال�سيا�سي  الثقافي  التوا�صل  وتعزز  الح�ضاري 
والاجتماعي وكما عبر يوماً المفكر العربي ال�سيد 
يا�سين �أنه علينا �أن ننطلق من التفاعل مع ال�سمات 

الإيجابية للعولمة و�أن لا نرفقها بالكل لأننا بفعلتنا 
بالرمال  ر�أ�سها  تدفن  التي  كالنعامة  نبدو  ه��ذه 
وتحاول خداع ذاتها ب�أن الخطر قد زال مع العلم 
للخطر  ومعر�ض  مك�شوف  بالكامل  ج�سدها  �أن 
تتعلق  نقدية  ر�ؤية  من  بنا  يتعلق  الآخر  والدافع 
لم  كوننا  نتحمله  الذي  التق�صير  ومقدار  بذواتنا 
نمار�س عملية التفاعل مع الآخر ما يكفي وتركنا 
الآخر ي�صوغنا كما يريد �أو كما هو عرفنا، تقول 
الأ�ستاذة �سلمى الخ�ضر الحبيو�سي �أ�ستاذة �ألأدب 
العربي في الولايات المتحدة الأمريكية في بحث 
الأدبي  الإب��داع  في  العربي  المثقف  عطاء  معنون 
العربية  الوحدة  درا�سات  �إ�صدارات  �ضمن  ن�شر 
�أنه يعرف  )�أن الغرب يعرفنا ولا يعرفنا  ما ن�صه 
ويعرف  لغاياته  يخاطبنا  وكيف  يقاربنا  �أين  من 
هو  �أن���ه  ي�ستثني  وم���ن  ي��خ��اط��ب  م��ن  بال�ضبط 
من  بعد  يتخل�ص  لم  معه  المتحالفون  و�أ�صدقا�ؤه 
�إرادة  الهيمنة ولو �أن �إرادته هذه تخفت ولج�أت 
�أن الغرب في وجهه   الم��داراة والم��داورة غير  �إلى 
الر�سمي لا يعرفنا على حقيقتنا الإن�سانية وحقيقة 
حياتنا ومن هنا ي�شكل دور الإبداع العربي مجالًا 
رئي�سياً �شديد الأهمية لن�شر حقيقة حياتنا و�أننا 
العربي  الإب�����داع  ه���ذا  ن��ق��ل  ع��ل��ى  ت�صميمنا  في 
�أطر  في  وتعليبنا  ت�شييئنا  �ضد  حرباً  نعلن  �أننا 
ومعاناتنا  �إن�سانيتنا  خارج  ودرا�ستنا  مر�سومة 

وخارج التاريخ �أبداً( ويذكر المفكر العربي �إدوارد 
�سعيد الذي يعي�ش في الولايات المتحدة الأمريكية 
منذ زمن طويل �أن الغرب يعرفنا ب�أدواته وثقافته 
ظاهرة  يحلل  عندما  و�أن���ه  ب���أدوات��ن��ا  ولي�س  ه��و 
في  ومدلولة  دالة  �إلى  يحيلها  �سيا�سية  �أو  عربية 
لغته وثقافته وبالتالي يخرج بانطباع غير �سليم 
مفكروه  يلج�أ  عندما  ذل��ك  على  مثال  واب��رز  عنها 
)�إ�سلام( يترجمونها  �إلى توجيه مفردة و مفهوم 
بالا�ست�سلام كما في لغتهم ومن ثم بين بين انطباع 
كما  الا�ست�سلامي  دينهم  من  وانطلاقاً  العرب  �أن 
ثقفوا هم قوم يت�سمون بالك�سل وال�ضمور وهكذا 
الغربية  ال�شعوب  �أذهان  الانطباع في  هذا  يتعزز 
الم�ضاد ومن  للتثقيف  ال�سيئة  الآثار  �إلى  فانظروا 
العربية  الثقافة  �أبناء  يتحمل  �أن  �إلى  ندعو  هنا 
بثقافتنا  التعريف  في  والن�شط  الج���اد  دوره���م 
و�سماتنا و�أننا �شعوب ومجتمعات ن�شترك معهم 
في  يوماً  و�ساهمنا  عديدة  �إن�سانية  خ�صال  في 
ن�شر الثقافة الإن�سانية والمنجزات الح�ضارية في 
الفكر  لمنجزات  راف�ضين  ل�سنا  و�أننا  �أجمع  العالم 
الغربي بل راف�ضين للجانب ال�سيئ وال�سلبي منها 
فقط  وكما يقول الأ�ستاذ محمد وقيدي �أن التفاعل 
الم�ساهمة  �إلى  يهدف  ال��ذي  الاخ��ر  م��ع  الإي��ج��اب��ي 
هو الذي �سي�سمح لنا كثقافة ب�أن ن�أخذ في العالم 

المعا�صر الموقع الذي نت�صوره �أننا ن�ستحقه.
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