
يبدو إن الموصل وليس كركوك هي 
التي ستكون الاختبار الحقيقي والقاسي 
لقدرة المكونات العراقية على التعايش 

ولقدرة الفرقاء السياسيين على 
التفاهم ونبذ أساليب العنف والانتقام 
في التعامل، كما إن الموصل ما زالت 

الملاذ المفضل لمختلف جماعات العنف 
التي فشلت عدة خطط أمنية في 

مواجهتها وإنتهت إحداها بكارثة نزوح 
المسيحيين تلك الكارثة اللغز الذي لم 
تفك أسراره اللجان الحكومية وتحولت 

التسريبات والمناوشات الاعلامية 
الخارجة من الجلسات الخاصة الى 

مايشبه الفتنة.

�إنتخاب���ات محلي���ة ح���ادة  �شه���دت  المو�ص���ل 
النتائ���ج لا تنفع معها كل الاوه���ام الاعلامية 
ع���ن تج���اوز الانق�سامات فقد ج���اءت النتائج 
لتع�ب�ر ع���ن الانق�س���ام في �أ�شد حالات���ه وهو 
�إنق�س���ام عل���ى �أ�سا�س قومي �ص���رف برغم �إن 
كلا م���ن قائمتي الحدب���اء ونين���وى المت�آخية 
ت�ضم �أفرادا من مكونات المو�صل المختلفة لكن 
الخطاب ال�سيا�سي لكلا القائمتين هو خطاب 
�صراع قوم���ي ت�أ�س�س على عملي���ة �إ�ستقطاب 
ك�ب�رى، ومنذ �إع�ل�ان نتائ���ج الانتخابات �أخذ 
الو�ض���ع الامني في المو�صل ي�سير نحو مزيد 
م���ن التدهور، حتى مع الحمل���ة الامنية التي 

�أعقبت �إعلان النتائج.
برغ���م ح�ص���ول قائمة الحدب���اء عل���ى �أغلبية 
المقاع���د في مجل����س المحافظة الجدي���د �إلا �إن 
ادارة محافظ���ة متنوعة الا�ص���ول والم�شارب 
مثل نينوى يتطلب تفاهمات �سيا�سية معقدة 
ت�سه���ل عملي���ة الادارة وتمنع تب���ادل الادوار 
في الت�صعي���د و�إث���ارة التوتر، وهو ما يعرفه 
ال�سا�س���ة في المو�ص���ل ب�شكل جي���د لكن هناك 

�إ�ستحقاق���ات ثقيلة يري���د كل طرف تح�صيلها 
من الطرف لاآخر برغم �إن القرار النهائي في 
هذه الا�ستحقاقات بي���د زعامات تعمل خارج 
المو�ص���ل، كما �إن ق���رب الانتخابات البرلمانية 
�سيمن���ع كل م���ن الطرفين عن تق���ديم تنازلات 
�أعتمده���ا  �إن ال�شع���ارات الت���ي  كب�ي�رة ذل���ك 
الطرف���ان ال�سيا�سي���ان ج���اءت بنتائ���ج جيدة 
لكليهما بطريقة منعت ت�شتت الا�صوات الذي 

ح�صل في محافظات العراق الاخرى.
لم تح�ص���ل المو�صل على الاهتم���ام ال�سيا�سي 
�أو الامن���ي ال���كافي برغ���م �إنها تق���ف بجدارة 
الى ج���وار كل م���ن كرك���وك ودي���الى لت�ش���كل 
الع���راق  في  والتعاي����ش  الا�ستق���رار  محن���ة 
وه���ذه المناطق بمجموعها ه���ي نقاط �ضعف 
تهدد تما�س���ك الدولة العراقي���ة و�أمن العراق 
ب�أكمله ب�سب���ب تداخلاتها القومية والطائفية 
وال�سيا�سية وهو ما يكرر  الامريكان قوله كلما 
�إ�ستعر�ض���وا عوائق الان�سح���اب من العراق، 
و�إذا كانت كركوك قد حظيت بالاهتمام الاكبر 
م���ن قبل ال�سا�س���ة والم�ؤ�س�سات عل���ى ال�سواء 
ف����إن المو�ص���ل تحدي���دا تحول���ت الى حلب���ة 
�ص���راع من�سية يت���م التركيز عليه���ا من وقت 
لآخر، وب�سرعة تزول حالة الاهتمام وتف�شل 
الخط���ط لتت�س���رب ال�شائع���ات والاتهام���ات 
ع���ن الا�سب���اب والم�سبب�ي�ن م���ن دون وج���ود 
�أي مخط���ط �سيا�سي لتفكي���ك الازمة في هذه 

المحافظة ال�ستراتيجية بالن�سبة للعراق.
لقد حول ال�سا�س���ة المو�صل الى حلبة �صراع 
متك���رر وه���م يتفنن���ون بالحف���اظ عل���ى هذا 

الم�شهد م���ن دون �أن يهتم زعماء المكونات في 
�إنق���اذ هذه المدينة من �ساع���ة ال�صفر الدموية 
التي تق���ف مترقبة خلف �أب���واب الاحتقانات 
المتراكم���ة من���ذ �سن���وات وه���ي �إحتقانات لن 

ينجو منها مكون عراقي.
يذهب كثير من المحللين الغربيين في تف�سير 
الاهتم���ام الكبير الذي تحظ���ى به كركوك من 
العراقي���ة الى مخ���زون  ال�سيا�سي���ة  النخب���ة 
النف���ط الكبير الموج���ود في كرك���وك لكن في 
المو�ص���ل كميات لا ب�أ�س بها م���ن النفط وهي 
في كل الاح���وال تكف���ي لإ�شع���ال محافظ���ات 

�أخرى قريبة منها.
في  )حت���ى  ال�سيا�سي���ة  الحكم���ة  م���ن  لي����س 
م�ست���وى المن���اورات الق�ص�ي�رة النظ���ر( ترك 
الو�ضع في المو�صل يتفاقم لإنجاز �إبتزازات 
و�صفق���ات لح���ل �أزمت�ي�ن في زم���ة م���ن ب���اب 
ف�إغف���ال  ال�سيا�س���ي،  الاقت�ص���اد في الانف���اق 
المو�ص���ل �أو ت�أخ�ي�ر الاهتم���ام به���ا م���ن قب���ل 
النخب���ة ال�سيا�سي���ة بمختل���ف �إنتماءاته���ا قد 
يكون جزءا من محاول���ة التو�صل الى حلول 

في كركوك، وهو �أمر في غاية الخطورة.
لنتذكر دائما �إن ال�صراع في المو�صل وكركوك 
هو ما �أحبط تجرب���ة الجمهورية الاولى بعد 
ث���ورة 1958وفت���ح المج���ال لق���وى التع�صب 
والا�ستب���داد للو�ص���ول الى �س���دة الحك���م في 
الع���راق، وكل طرف كان يتوقع �إنه �سيح�صل 
على م���ا يري���د في هاتين المدينت�ي�ن عبر هدم 
الجمهورية العراقية الاولى، فهل هناك رغبة 

بتكرار التجربة؟.        
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ال��ج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م��ع  ب��ال��ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج��ه��ات  ع��ن  تعبر  ال��ص��ف��ح��ة  ف��ي  ال�����واردة  الآراء 

ساطع راجي

شاكر النابلسي 

لا ي�ستهوين���ا الحديث في ال�سيا�س���ة لأن كفاءتنا في هذا المجال �ضعيفة 
ونمتنع كثيراً من د�س �أنوفنا في حقولها ولكن حين يدفعك واقع الحال 
الى جم���ر ال�سيا�سة لابد ان تكون ردود افعالك تتنا�سب مع وهج الجمر 
وحرارت���ه. ي�ستف���زك و�أنت تعي����ش الالفي���ة الثالثة من خ�ل�ال �شا�شات 
التلف���از منظر ه���ذا الزعيم ال���ذي ي�صعد اكتاف الجماه�ي�ر وهي تهتف 
ل���ه هتافها المعهود والمك���رر والمطبوع على �أل�سنة اه���ل الم�شرق كما اهل 
المغ���رب: »بالروح بالدم نفديك يا الب�شير« ينتفخ الزعيم ويلوح بع�صاه 
في الهواء جذلًا، ن��سأل: ترى لمن يلوح ال�سيد الب�شير بع�صاه؟! بالت�أكيد 
لا يه����ش به���ا غنم���ه، ولا يلوح به���ا ل�شعب���ه لان �شعبه �أ�ست���كان مثل كل 
�شع���وب الار�ض الا�سلامية الت���ي عرفت زعمائها جي���داً قبل قرون، منذ 
الحجاج بوجه اهل الكوفة و�صاح بهم :  ذلك التاريخ الغابر الذي زمجرَّ
لَمَة ولأ�ضربنكم  » �أما والله لألوحنكم لحو العود ولأع�صبنكم عَ�صب ال�سَّ
�ض���رب غرائب لاإبل«. هكذا ع���رف الا�ستب���داد العربي/الا�سلامي كيف 
يم�س���ك بتلابي���ب الُحك���م حت���ى ل���و اقت�ضى الام���ر رف���ع الم�صاحف على 
�أ�سن���ة ال�سي���وف واول مايفعل���ه بعد ما يتمكن من الحك���م ان ي�صنع من 
ال�شعب عجينة يلوكها في قب�ضته، يجعله ي�ست�سلم كما ان الامر قد نزل 
م���ن ال�سماء، بالت�أكيد لا يلوح ال�سيد الب�ش�ي�ر بع�صاه للأمبرياليين لانه 
يع���رف كم هي حديدتهم حارة ويعرف جيداً معنى جبروتهم وق�سوتهم 
وم���ن المع���روف ان المُ�ستَبد على ا�ستعداد لخل���ع ملاب�سه حتى الداخلية 

منها من اجل ان لا يُقو�ض �سلطانه ليظل هو وحده لاآمر القهار. 
اذا كان ال�سيد الب�شير لا يلوح بع�صاه ل�شعبه ولا يلوح بها للأمبرياليين، 
ن؟ يقول النف�ساني���ون ان بع�ض النا�س يَخفّون  اذن ياتُ���رى يل���وح بها لِم
توتراتهم وهلعهم بالطقطقة في خرزات م�سابحهم، او بمداعبة �شحمات 
�آذانه���م و�أرنب���ات �أنوفهم...ترى هل يل���وح ال�سيد الب�ش�ي�ر بع�صاه في 
اله���واء من باب طرد الهواج�س م���ن نف�سه، هواج�س فقدان ال�سلطة!...
ه���ذا جائز لان���ه على م�ستوى الع�صور ال�سالف���ة وعلى م�ستوى ع�صرنا 
الراه���ن لاحظن���ا ان الم�ستبدين في ار����ض العرب والا�س�ل�ام لم يتخلوا 
يوم���اً عن �سلطانهم لانهم يعتقدون ان ال�سلطة مثل قمي�ص الب�سهم اياه 
الل���ه، لا يمك���ن ان يتزحزحوا  قيد �أنًملة عن مواق���ع الُحكم �إلا بعزم من 
الخ���ارج، �أم���ا ان ير�سل الله له���م عزرائيل فيقب�ض ارواحه���م او ت�أتيهم 
�ضرب���ة قوية من العُق���ب الحديدية وهذه فهمها البع����ض وفقاً لن�صيحة 
الزعي���م اليمن���ي عب���د الل���ه �صال���ح: » �أحلق���وا ذقونك���م قب���ل ان يحلقها 
غيرك���م » وطبعاً ال�ضربات الجزائي���ة التي ي�سددها الخ���وارج )�أمريكا 
و�أوروب���ا ( لزعماء الا�ستبداد لي�س المق�صود منها �سواد عيون ال�شعوب 
الا�سلامي���ة �إنما على الاغلب خوفاً من هذه ال�شعوب ان تتململ وتُنف�س 
ع���ن غ�ضبها وهي تعي�ش داخ���ل مجتمعاتها عي�شة مذلولة، محرومة من 
اللقم���ة والن�سمة، خوفاً م���ن هذه ال�شعوب ان ت�سخ���ط فتحرق الياب�س 
والاخ�ض���ر، خوفاً م���ن التحر�ش بح�ضارتهم واف�س���اد مباهج حداثتهم. 
وح�ي�ن تتحقق �ضربات الج���زاء ويُرمى الا�ستب���داد في القمامات وتعم 
الفو�ضى الخلاقة ) كم���ا ي�سميها منظرو الامبريالية(. تنطلق ال�شعوب 
م���ن �أقفا�صها مثل طيور في �سماء البرية، وَجلة وخائفة، لا تعرف ماذا 
تفعل، ولا �أين تتجه وهي التي �ضعف عندها جهاز المناعة وقد يفتر�س 
النا����س بع�ضهم البع�ض، تُرى هل يُتاح لل�شعوب، بعد �ضربات الجزاء، 
ان تقوى وتجدد اجهزتها المناعية وت�شم ن�سمات الحرية، �أم انها تنتظر 

ع�صا جديدة تلوح لها في الهواء!

عصـا البشيــر..
 وضربــات الجـــزاء

مهدي النجار

في الربع الأخير من القرن 
العشرين، ومطلع القرن الحادي 

والعشرين، انشغل التيار الديني 
عموماً، في العالم العربي 

بقضايا ليست أساسية جداً، في 
حياة الفرد العربي. وانهمك هذا 

التيار بقضايا لا تستحق منه 
كل هذا الجهد وهذا الانهماك، 

وترك القضايا الأساسية كقضايا 
الحرية والديمقراطية وحقوق 

المرأة والفساد المالي والإداري 
جانباً.

فكان موضوع الحجاب على 
سبيل المثال لا الحصر من 

القضايا الرئيسة عند هذا التيار. 
فتحدث في هذا الموضوع مئات 

الدعاة الدينيين المُسيسين. 
وأُلفت في موضوع الحجاب 

عشرات الكتب، خاصة عندما 
أُثيرت مسألة الحجاب في 

فرنسا في عهد الرئيس السابق 
شيراك، عام 2006.

كُتبُ الحِجاب أكثر من كُتبِ 
الديمقراطية

فالع���رب والم�سلم���ون خلال 14 قرن���اً م�ضت، لم 
يهتموا كثيراً ب�أم���ر الحجاب. ولم ينهمك رجال 
الدي���ن وفقه���ا�ؤه كم���ا انهمكوا في تل���ك الفترة 
بمو�ضوع الحجاب، حتى �أن منهم من �ألّف كتباً 
كاملة حول مو�ضوع الحجاب، كما فعل الباحث 
���ا، الذي انهمك في مو�ضوع  الم�صري جمال البنَّ
الحج���اب، وانته���ى في���ه �إلى �أن الحجاب فُر�ض 
عل���ى لاإ�س�ل�ام ولم يفر����ض لاإ�س�ل�ام الحجاب. 
و�أ�صب���ح �سوق الحجاب ه���و الرائج كملاب�س ، 
و�أغطي���ة ر�أ�س، و�أزي���اءً، و�أحاديث تلفزيونية، 
ومق���الات، وكتباً. فكتب ال�شي���خ ال�سعودي ابن 
ا، و�أكد  العثيمين كتاباً �آخر نق�ض فيه ما قاله البنَّ
ل���ب العقيدة لاإ�سلامية.  في���ه �أن الحجاب من �صُ
و�أثنى عليه ال�شيخ محمد نا�صر الدين لاألباني 
بكتاب �آخر ع���ن الحجاب. وتبع���ه ال�شيخ خالد 
العن�ب�ري بكتاب �آخر عن الحجاب، و�أثنى عليه 
بكر �أبو زيد بكتاب )حرا�سة الف�ضيلة( وظهرت 
ع�ش���رات الكتب عن الحجاب، كم���ا لم تظهر في 
رتُ  �أي ع�صر من ع�ص���ور النور �أو الظلام. وفكَّ
�أن���ا �أن �أكتب كتاباً عن الحج���اب بعنوان )غرام 
لاأحباب في ارتداء الحجاب(. ولكني اكت�شفت 

�أن الع�شرات من »الفقهاء« كتبوا كتباً قيمة فيه، 
و�س���وف ل���ن يك���ون لكتابي قيم���ة تُذك���ر. وبلغ 
الهذي���ان في مو�ضع الحجاب ك�آخ���ر قلعة باقية 
���ة العربية المتهاوي���ة، �أن اعتبرت  من قلاع العفَّ
خيرية الحارثي الباحثة ال�سعودية، �أن تدري�س 
كت���اب )الحج���اب( لاب���ن عثيم�ي�ن في المدار����س 
ال�سعودي���ة م���ن �أ�سا�س �إ�ص�ل�اح نظ���ام التعليم 
ال�سع���ودي لأهمية وعظمة الحج���اب، و�أنه من 
لاأم���ور الديني���ة الت���ي لا يمك���ن التن���ازل عنها، 

مع بيان تاري���خ الحجاب في الدول لاإ�سلامية، 
وكيف كان، وكيف �أ�صب���ح بفعل »الم�ؤامرة على 
الم���ر�أة الم�سلمة« كجزء من م�ش���روع ا�ستعماري 
�شامل، لتغيير وجه الحياة في البلدان العربية، 

واقتلاع المجتمع لاإ�سلامي من جذوره.

نواقض الوضوء أكثر أهمية من 
حدود الحاكم

كان بع�ض الباحثين من التيار لاإ�سلامي يعتقد، 
�أن �شعار ف�صل الدين عن الدولة �شعار �أوروبي 
وب�ضاعـ���ة محلي���ة للغ���رب، ولا �س���وق له���ا في 
بلادن���ا ولا حاجة لنا فيها. و�أن المطالبة من قبل 
العَلمْانيين الليابرليين والمارك�سيين والقوميين 
بف�ص���ل الدين ع���ن الدولـ���ة �إنما كان���ت لأ�سباب 
كث�ي�رة منها »جم���ود العلم���اء عل���ى الن�صو�ص 
الجوف���اء والاهتم���ام بنواق�ض الو�ض���وء �أكثر 
م���ن اهتمامه���م بح���دود الحاك���م، و�س�ي�ره على 
كان  كم���ا  الل���ه.  لأوام���ر  وان�صياع���ه  الج���ادة، 
اهتمامه���م بنقائ����ض الو�ض���وء �أك�ث�ر بكثير من 
اهتمامه���م بم�شكل الم�سلمين الاقت�صادية ونظام 
المال، و�أكثر بكثير من اهتمامهم بتربية الن�شء 
وفتح �آفاق الفكر لاإن�ساني والعلمي �أمام الفكر 

لاإ�سلامي كي يم�ضي في تفوقه واجتهاده«.

الإسلام والتقدم
ويرى بع�ض المفكري���ن لاإ�سلاميين الليابرليين 
في  الم�سلم�ي�ن  �أن  ال�سيّ���د  ر�ض���وان  كاللبن���اني 
الي���وم، لا يرون �أن هناك دين���اً ودنيا، بل هناك 
دني���ا �أو عـ���الم، يمل���ك لاإ�سلام ت�ص���وراً لطريقة 
العي�ش فيه، �أو الحياة بين جنباته. و�أن لاإ�سلام 
عندما يتح���ول �إلى دولة ف�إنه يَحكم، لكونه دين 
دعوة يطمح بت�ص���وره �أو نهجه هذا، �أن ي�شمل 
الع���الم. ويقول ه�ؤلاء �أن ع���دم قيام دولة دينية 
في الع�ص���ر الحدي���ث لا يعن���ي �أن لاإ�سلام يقف 
في وجه التق���دم. و�أن »غالبية الم�سلمين لا تزال 
تعي�ش �شرعتها و�أعرافها النابعة منها، وتخطئ 
مجموع���ات منها �أو ت�صيب، لكنها لم تفكر يوماً 
�أن �سحب لاإ�سلام م���ن دنياها يجعلها تتقدم«.) 

»لاإ�سلام المعا�صر«، �ص 219(.

أسباب تاريخية لقيم الدولة 
الإسلامية

وي���رى الم�صل���ح والمفك���ر الدين���ي/ ال�سيا�س���ي 
الم�صري خالد محمد خال���د - الذي نادى بف�صل 
الدين عن الدولة في عام 1950  واعتبرت هذه 
المن���اداة بمثاب���ة حاف���ز للمفكري���ن لاإ�سلامي�ي�ن 
للبح���ث عن �ض���رورة تق���ديم �صي���غ فعّالة لحل 
الم�شكلة الاجتماعي���ة والاقت�صادية وال�سيا�سية 
في لاإ�سلام الحديث.  ثم تراجع عن �أفكاره فيما 

اعت�ب�ره مراجعة في عام 1981 من خلال كتابه 
»الدولة في لاإ�سلام«، �أن دواعي ومبررات قيام 
الدولة لاإ�سلامية تتلخ�ص في �أ�سباب تاريخية 

منها:
1-�أن الع���رب ق���د عرف���وا الدول���ة والحكومات 
قبل لاإ�سلام، وعندمـ���ا جاء لاإ�سلام �أمكنهم من 

ممار�سة هذه التجربة بنجاح.
2-كان الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام يدرك �أن 
بناء الدول���ة لاإ�سلامي���ة وا�ستمرارهـا جزء من 

مهمته كونه نبياً ر�سولًا.
3-�أجمع معظم قادة الفِرق الدينية على وجوب 
تن�صي���ب »لاإم���ام« �أي قيام الدول���ة التي ترعى 

�ش�ؤون لاإ�سلام والم�سلمين.
4-�إن لاإ�سلام كدين ودنيا لا يعرف الف�صل بين 
الدي���ن وال�سيا�ـس���ة، بل هو يدف���ع الم�سلمين �إلى 
دائرة الاهتمام بال�سيا�س���ة عملًا بقول الر�سول 
علي���ه ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام: » م���ن لم يهت���م ب�أم���ر 

الم�سلمين فلي�س منهم«.

لا جديد تحت الشمس
ه���ذه الحقائ���ق التاريخي���ة الت���ي �ساقه���ا خالد 
محمد خالد، كمبرر لو�صل الدين بالدولة، كانت 
موج���ودة منذ مئات ال�سن�ي�ن، وقبل عام 1981 
الذي �صدر فيه كتابه »الدولة في لاإ�سلام«، ولم 
يطــ���ر�أ عليه���ا �أي تغي�ي�ر. ولكن التي���ار الفكري 
العرب���ي – كم���ا يق���ول المفك���ر الم�ص���ري محمد 
عمارة - بد�أ خلال فترة الربع لاأخير من القرن 
الع�شري���ن ، يتلم����س طريق���ه من خـ�ل�ال النظام 
لاإ�سلام���ي، ومن خلال تيار ب���د�أ يُر�سّخ لاأفكـار 
التي كانـت تُ���ردد �أن »لاإ�سلام لم يدع ما لقي�صر 
لقي�ص���ر وم���ا لله لل���ه. ولم يعتزل �أم���ور الدولة 
وال�سيا�س���ة، ولكن���ه في الوق���ت نف�س���ه لم ي�ضع 
لدولة الم�سلم�ي�ن النظم والقوان�ي�ن والنظريات 
و�إنم���ا اتخذ لنف�س���ه موقفاً و�سطاً م���ن كل هذا. 
ف�ت�رك الدي���ن للعق���ل والتجرب���ة و�ض���ع النظ���م 
والقوانين. وقام الدين بو�ضع الفل�سفة والمثل« 

)»العلمانية ونه�ضتنا الحديثة«، �ص26(. 

تسييس النصوص المقدسة
يلج����أ بع����ض المفكري���ن م���ن التي���ار لاإ�سلامـي 

»م�أ�س���اة  كتاب���ه  الكـ���ردي في  ومنه���م محم���ود 
الخلاف���ة« -  �إلى لّي عنق الن�صو����ص ليّاً ق�سرياً 
ينا�ـس���ب �إج���راءات الحاك���م في تطبي���ق �آليات 
���فُ ه���ذا الاجته���اد لمحم���ود  الحك���م. وق���د  و�صْ
الك���ردي من قبل مجلة »الفكر العربي« ال�صادرة 
ل  عن مركز  »لاإنماء العربي« في بيروت- المموَّ
م���ن قب���ل ليبي���ا -  ب�أنه »تح���دي الواث���ق  الذي 
يخو�ض���ه مجته���د جدي���د م���ع كل م���ا �سبق���ه من 
الفقه���اء والمجتهدي���ن« وذل���ك لمطابق���ة التف�سير 

الجدي���د للا�ستخ�ل�اف في لاأر�ض م���ع النظرية 
العالمي���ة الثالثة التي جاء به���ا القذافي. )انظر: 
�سلي���م ا�سكن���دراني، في عر�ضه لكت���اب الكردي 
العرب���ي«،  »الفك���ر  مجل���ة  الخلاف���ة«،  »م�أ�س���اة 

ع36/35، �ص267(.
فف���ي ليبيا، حيث يتم الحكم بالمجال�س ال�شعبية 
والجماهيري���ة، يق���وم الباحث���ون لاإ�سلاميون 
با�ستنباط ج���ذور لهذه لاآلي���ات ال�سيا�سيـة من 
التاري���خ ال�سيا�س���ي لاإ�سلامي ق�سري���اً. فيقوم 
ه�ؤلاء بنق�ض نظرية الخلافة لاإ�سلامية المتمثلة 
في الحاكم وبالتركيز على �أن لاآيات التي قالت 
بالا�ستخ�ل�اف في لاأر����ض �إنم���ا كان���ت تعن���ي 
ا�ستخ�ل�اف النا�س والجماه�ي�ر ولي�س الحاكم. 
و�أن ا�ستنباط ال�ش���كل الجماهيري لل�سلطة من 
متن ال�شريعة لاإ�سلامية �سهل، غير ع�سير وغير 
غام����ض. ويقول���ون �إن الا�ستخلاف م�ستمد من 
الخلافة العام���ة للإن�سان عل���ى لاأر�ض، ولي�س 
م���ن ا�ستخ�ل�اف الخا�صة. وهذا يطاب���ق ما قاله 
الق���ذافي في »الكت���اب لاأخ�ض���ر« م���ن �ض���رورة 
الا�ستخ�ل�اف المبا�شر للجماهير عل���ى ال�سلطـة، 
ولي����س ا�ستخ�ل�اف ممثليهم. وهذا م���ا هو قائم 

في النظام ال�سيا�سي ال�سوي�سري الحالي.

التيارات الإسلامية المختلفة
ومن خلال هذا العر����ض لآراء التيار لاإ�سلامي 
بالدول���ة،  الدي���ن  لعلاق���ة  العرب���ي  الع���الم  في 
العرب���ي  الع���الم  في  �أن  نتب�ي�ن  �أن  ن�ستطي���ع 
ولاإ�سلام���ي عدة تيارات مختلفة، تقول بعلاقـة 

الدين بالدولة، ومن هذه التيارات:
1- التي���ار ال�سلف���ي المت�شدد، وه���و الذي ينادي 
بنب���ذ كل مظاه���ر الدول���ة الحديثة م���ن د�ستور 
ومجال����س  ت�شريعي���ة  وانتخاب���ات  مو�ض���وع 
لل�شع���ب وغير ذلك من لاآليات، واعتماد مظاهر 
و�آلي���ات دولـة النب���ي والخلفـ���اء الرا�شدين في 
المدين���ة. ومن دع���اة هذا التيار �أ�س�ل�اف ال�شيخ 
ال�سعودي���ة وقط���ر.  الوه���اب في  محم���د عب���د 
والجن���اح اليميني المت�ش���دد في حركة لاإخوان 
قُط���ب( ومعظ���م الجماع���ات  )�سيّ���د  الم�سلم�ي�ن 
لاإ�سلامي���ة الم�صري���ة والجزائري���ة المت�ش���ددة. 
ويق���ول المفك���ر الم�صري ف����ؤاد زكري���ا �إن دعوة 

»لاإ�س�ل�ام دي���ن ودولة« الت���ي تداف���ع عنها هذه 
الجماع���ات، والت���ي هي �أ�سا����س خ�صومتها مع 
�أنظم���ة الحكم القائمة تتناق�ض تناق�ضاً �صارخاً 
مع ممار�سات هذه الجماعات لاإ�سلامية نف�سها. 
فهذه الممار�سات عندم���ا بلغت ذروتها وتحققت 
عل���ى �أكم���ل نح���و، لم تتج���اوز نط���اق اغتي���ال 
الحاك���م )�أن���ور ال�س���ادات( لأ�سب���اب �شعائري���ة 
�شكلية. )»م�ستقبل لاأ�صولية لاإ�سلامية«، مجلة 

فكر، عدد4، القاهرة، 1985(.
1-التي���ار ال�سلف���ي المنفتح، وهو ال���ذي ينادي 
بربـ���ط الدين بالدولـة، ولكن���ه في الوقت نف�سه 
عل���ى ا�ستعداد للقب���ول ب�آلي���ات الدولة الحديثة 
و�أح���كام  يتما�ش���ى  �أن  �شريط���ة  كالد�ست���ور، 
ال�شريع���ة لاإ�سلامي���ة، كم���ا يقب���ل بالانتخابات 
الت�شريعية ك�آلية حديثة بدلًا من البيعة. ويقبل 
بمجال����س ال�شع���ب والبرلمان���ات الحديث���ة بدلًا 
م���ن مجال�س ال�ش���ورى المعُينـة. وم���ن دعاة هذا 
التي���ار جماعة لاإخ���وان الم�سلمين، والجماعات 

لاإ�سلامية في تون�س ولاأردن.
2-التي���ار ال�شيع���ي، وهو الذي ين���ادي بو�صل 
الدي���ن والدول���ة عل���ى الطريق���ة الخميني���ة في 
�إي���ران. وهم الذي���ن ينادون بولاي���ة الفقيـه من 
غ�ي�ر قري����ش وم���ن غ�ي�ر �آل البي���ت. وي�ضعون 
د�ستوراً �إ�سلامياً من خ�ل�ال ال�شريعة ويجرون 
الانتخاب���ات الت�شريعي���ة، ولكنه���م لا ي�سمحون 
بقي���ام معار�ضة �أو �أحزاب معار�ضة. ومن دعاة 
هذا التيار في لبنان »حزب الله« و«حركة �أمل«.
3-الاتج���اه الديني القومي، وه���و الذي ينادي 
بتطبي���ق ال�شريعة لاإ�سلامية وبالت�أكيد على �أن 
دي���ن الدولـة لاإ�سلام، ولكن���ه لا ي�سعى للوحدة 
لاإ�سلامي���ة بق���در �سعي���ه للوح���دة العربي���ة �أو 
الوح���دة لاإفريقي���ة. ويتخذ الدي���ن �سلاحاً �ضد 
الجماعات لاإ�سلامية، ولكبح �شهوتها الجامحة 
للو�ص���ول �إلى الحك���م، ومثاله نظ���ام الحكم في 

لاأردن وليبيا و�سوريا وم�صر.

إحراج منطقي حاد
ولعلن���ا نكت�ش���ف هن���ا �أن المفكري���ن لاإ�سلاميين 
مواجهـون ب�إحراج منطقي حاد. وهذا لاإحراج 

تمثَّل في الاتي:
1-فهم �إم���ا �أن يقوموا  بالدع���وة لإقامة الدولة 
لاإ�سلاميـ���ة عل���ى �أ�سا����س مب���ادئ خلقي���ة عامة 
م�ستقل���ة ع���ن الظ���روف الثقافيـ���ة للب�شر. وفي 
�إ�سلامي���ة لأن  الدول���ة  تعت�ب�ر  ه���ذه الحال���ة لا 
المب���ادئ الخلقية العامة لي�ست من خ�صو�صيات 

لاإ�سلام.
2-وه���م �إم���ا �أن يقوم���وا بالدع���وة لإقامة هذه 
الدولة على �أ�سا�س م�ستمد من لاإ�سلام الثقافي. 
وفي هذه الحال���ة ي�صعب قيام هذه الدولة، لأن 
خ�صو�صي���ات  م���ن  الثق���افي  لاإ�س�ل�ام  مب���ادئ 
لاإ�س�ل�ام الك���وني )للنا����س كافة(. وقي���ام دولة 
كوني���ة في الوق���ت الحا�ض���ر عل���ى �أ�سا����س من 
مب���ادئ لاإ�سلام الكونية ي���كاد يكون م�ستحيلًا. 

وذلك هو الم�أزق.

مطلوب قضايا أكثر جدية
لقد �شغلَ جدلُ علاقة الدين بالدولة حيزاً كبيراً 
م���ن م�ساحــة الفكر العربي . ولقد ا�ستطاع �سيد 
قُط���ب، والم���ودودي، والن���دوي، وال�شعراوي، 
وال�سباع���ي، والجندي، وغيره���م كثير، �إ�شغال 
المعا�ص���ر و�صرف���ه  اللي�ب�رالي  العرب���ي  الفك���ر 
ع���ن الاهتمـ���ام بق�ضاي���ا �أك�ث�ر حيوي���ة و�أك�ث�ر 
جدية وم�صيري���ة كم�شاكل التعلي���م، والتنمية، 
لاأ�س����س  وتدعيـ���م  لاأميّ���ة،  عل���ى  والق�ض���اء 
الديمقراطي���ة، ومحارب���ة الخراف���ات، وحقوق 
الم���ر�أة، وخلاف ذل���ك. وانغم�س الفك���ر العربي 
اللي�ب�رالي المعا�صر كذلك في ق�ضايا لا طائل من 
ورائهـ���ا، ولم ينته الجـدل فيه���ا، ولن ينتهي ما 
دامـت ال�شه���وة ال�سيا�سيــة الجامحة في نفو�س 
م���ن يربط���ون ب�ي�ن الدي���ن والدولـ���ة، وينادون 
بالدين ال�سيا�س���ي. »فلي�ست غريبة عن التاريخ 
هذه الهجم���ة الاختزالي���ة التي ت�ض���ع لاأخلاق 
والدي���ن مكان ال�سيا�س���ة والمجتمع والاقت�صاد، 
وتحيل الي���وم �إلى لاأم�س المُ�ص���اغ بدوره على 
�ص���ورة نم���اذج لا حياة فيه���ا، ولا واق���ع«، كما 
يقول المفكر ال�سوري عزيز العظمة )»العلمانية 

من منظور مختلف«، �ص 323(.

أزم�ة التي�ار الدين�ي في التركي�ز على القش�ور وإهم�ال اللُبَ�اب
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