
القدي�س  ن��ق�����ض  ال��و���س��ي��ط  ال��ع�����ص��ر  وفي 
الى  ذهبوا  الذين  ال�شكاك  دعاوى  اوغ�سطين 
مطلقة،  حقيقة  الى  للو�صل  العقل  ق��درة  عدم 
فدلل على ان هناك حقيقة مطلقة لا يرقى اليها 

ال�شك.
التي  الق�ضايا  ابرز  المعرفة من  وكانت ق�ضية 
الفل�سفي،  التفكير  منذ مطلع  الفل�سفة  واكبت 
وظلت على الدوام واحدة من الم�شاغل المركزية 
ال�ت�راث  في  ن�لاح��ظ  ك��م��ا  ال��ف��ل�����س��ف��ي،  للعقل 
التي  الهيلن�ستي، والمدار�س  للع�صر  الفل�سفي 
المدر�سة  الاب��ي��ق��وري��ة،  )الم��در���س��ة  فيه  ���س��ادت 
والع�صر  الا�سكندرية(،  مدر�سة  ال��رواق��ي��ة، 
و)الفل�سفة  الكني�سة(  )�آب���اء  م��ع  الو�سيط، 

المدر�سية( و)الا�سمية(.
ومنذ بداية ع�صر النه�ضة طغت م�س�ألة المعرفة 
من  غيرها  على  الغربي  الفل�سفي  التفكر  في 
الق�ضية  ه��ي  و�أ�صبحت  الفل�سفة،  م�شاغل 
تتفرع  ق�ضايا  م��ن  �سواها  وم��ا  الأ�سا�سية، 
والم�ؤلفات  والأف��ك��ار  المقولات  ان  ذلك  عليها، 
ال��ع�����ص��ر وم���ا ت�ل�اه، اهتمت  الم��ه��م��ة في ه���ذا 
التفكير  وق��واع��د  بالمعرفة  الأولى  ب��ال��درج��ة 
المنطقي ال�سليم، كما نلاحظ في )الاورغانون 
يتناول  ال��ذي  بيكون،  لفرن�سي�س  الج��دي��د( 
التجريبي،  والم��ن��ط��ق  الا���س��ت��ق��راء  �أ���س�����س 
و)الكوجيتو( الذي عر�ضه ديكارت في كتابه 

)مقال في المنهج(.
في  الفلا�سفة  وا���ص��ل  ال��ت��ن��وي��ر  ع�صر  وفي 
م�ؤلفاتهم الاهتمام بم�س�ألة المعرفة واعتبارها 
جون  ك��ت��اب  في  نج��د  مثلما  الأه����م،  الم�س�ألة 
لوك )محاولة في الإدراك الإن�ساني(، مروراً 
بكتاب )نقد العقل المح�ض( للفيل�سوف الألماني 
عمانوئيل كانت، ثم الاتجاهات الفل�سفية في 
والحلقات  المدار�س  الى  ع�شر،  التا�سع  القرن 
و�أ�شهرها  الع�شرين،  ال��ق��رن  في  الفل�سفية 
)حلقة فينا( التي �أر�ست مرتكزات )الو�ضعية 
المنطقية( وب�شرت بـ )الت�صور العلمي للعالم( 
من خلال مجلتها )المعرفة(، و�سادت مقولاتها 
عالمياً في الن�صف الأول من القرن الع�شرين، 
العلم  فل�سفة  �إل��ه��ام  م�صدر  ر�ؤاه���ا  ت��زل  ولم��ا 

ومناهجها المتنوعة حتى ع�صرنا الراهن.

المعرفة عند الإ�سلاميين
بد�أ الوحي الإلهي بخطاب )اقر�أ( وتكرر الامر 
بها  التي خوطب  الأولى  الآي��ات  بالقراءة في 
العلم  ب�صفة  بالقراءة  الأم��ر  واق�ترن  النبي، 
ل��ل��ب��اري ت��ع��الى )ع��ل��م الإن�����س��ان م��ا لم يعلم(، 
ذلك  وكل  بالقلم(،  علم  )الذي  بالقلم  وتعليمه 
تمثل  وال��ع��ل��م  الم��ع��رف��ة  ق�ضية  ان  الى  ي��رم��ز 
الديني  التفكير  ق�ضايا  كل  تنفتح عنها  بوابة 
وتكرر  الأخ���رى.  التفكير  �أل���وان  من  وغ�ريه 
الإدراك،  المعرفة،  )العلم،  م�صطلحات  تداول 
الفكر، التذكر، الفقه، العقل، الدراية، الحكمة، 
ال�شعور( وم�شتقاتها في القر�آن الكريم، فمثلًا 
ورد لفظ )المعرفة( وم�شتقاتها في )71( واحد 

و�سبعين مو�ضعاً.
للبحث  الم���رك���زي  الم��ح��ور  ان  م��ن  وب��ال��رغ��م 
الإ����س�ل�ام���ي���ة هو  ال��ف��ل�����س��ف��ة  وال��ت��ف��ك�ري في 
)الوجود(، لأن الحكمة الإلهية كما و�سموها، 
الموجود  �أح����وال  ع��ن  ف��ي��ه  يبحث  )ع��ل��م  ه��ي 
الم�سلمين  الفلا�سفة  ان  غير  موجود(  هو  بما 
و�أنواعها  والم��ع��رف��ة،  العلم  حقيقة  ع��الج��وا 
الواقع  ومراتبها، وم�صادرها، وحكايتها عن 
)النف�س،  مباحث  في  ذل��ك،  وغ�ري  وقيمتها، 
وال��ع��ق��ل وال��ع��اق��ل والم��ع��ق��ول، والم���ق���ولات، 
يفردوا  لم  وان  الذهني(،  والوجود  والكلي، 

باباً خا�صاً بمباحث المعرفة في م�ؤلفاتهم.
الكلام  علماء  المعرفة  بق�ضية  اه��ت��م  وه��ك��ذا 
والمت�صوفة والعرفاء، فبينما اعتبر المت�صوفة 
المعرفة حالة ذوقية وجدانية م�صدرها القلب 
بلا  يتحقق  العلم  وان  وال�شهود،  والح��د���س 
الجدل،  �أ�سلوب  المتكلمون  مَ  تر�سَّ وا�سطة. 
وتو�سلوا للتدليل على مدعياتهم بالمظنونات 
المنهج  واعتمدوا  والم�سلمات،  والم�شهورات 

العقلي تارة، والمنهج النقلي تارة �أخرى.
المعرفة عند الإ�سلاميين في الع�صر الحديث

الذين  �أوائ����ل  م��ن  ع��ب��ده  محمد  ال�شيخ  ك��ان 
الإ���س�لام  في  الم��ع��رف��ة  طبيعة  الى  �أ����ش���اروا 
عبد  م�صطفى  ال�شيخ  وت�ل�اه  وم�����ص��ادره��ا، 

لتاريخ  )تمهيد  الم��ع��روف  كتابه  في  ال���رازق 
تلميذه  ب��ع��ده  وم���ن  الإ���س�لام��ي��ة(،  الفل�سفة 
)مناهج  ال��ن�����ش��ار في  ���س��ام��ي  ع��ل��ي  ال��دك��ت��ور 
الفكر  و)ن��شأة  الإ�سلام(  مفكري  عند  البحث 
المميز في  لكن الجهد  الإ�سلام(،  الفل�سفي في 
هذا الم�ضمار هو جهد محمد �إقبال في )تجديد 
التفكير الديني في الإ�سلام( الذي در�س بعمق 
التجربة  وتجليات  الدينية،  المعرفة  طبيعة 
الدينية، والحيز الذي تحتله المعرفة الذوقية 

ال�شهودية في المعرفة الدينية.
الفل�سفة  )�أ����ص���ول  ك��ت��اب  ان  ال��ق��ول  ويم��ك��ن 
محمد  ال�سيد  �أل��ف��ه  ال��ذي  ال��واق��ع��ي(  والمنهج 
مو�سعة  تعليقة  وكتب  الطباطبائي،  ح�سين 
هو  المطهري،  مرت�ضى  ال�شيخ  تلميذه  عليه 
الحديثة  الإ�سلامية  الفل�سفة  في  كتاب  �أول 

يخ�ص�ص م�ساحة وا�سعة لبحث )المعرفة(.
فبعد ان فرغ الطباطبائي في المقالتين الأولى 
والثانية من بيان )معنى الفل�سفة وحدودها، 
الطبيعية  ال��ع��ل��وم  وب�ي�ن  ب��ي��ن��ه��ا  وال��ع�لاق��ة 
المعرفة،  بنظرية  بحثه  د�شن  والريا�ضية( 
�أهمية متميزة، حيث جعلها تت�صدر  و�أولاها 
ترتيب  على  الأخ��رى، وعمل  الفل�سفة  م�سائل 
مت�سل�سلة  مح���اور  ث�لاث��ة  على  فيها  البحث 
)م�صدر  يليها  المعرفة(  )قيمة  بـ  تبد�أ  منطقيا، 

المعرفة( وتنتهي بـ )حدود المعرفة(.
وم�ضافاً الى تقديم البحث في )نظرية المعرفة( 
)الادراكات(  مثل  الم�سائل  من  بها  يت�صل  وما 
كبيراً  ح��ي��زاً  ا�ستوعبت  ف�إنها  غ�ريه��ا،  على 
انب�سطت  اذ  الفل�سفة(،  )�أ���ص��ول  ك��ت��اب  م��ن 
واحتلت  الأول،  الج��زء  �صفحات  معظم  على 
�صفحات الجزء الثاني بتمامها، فيما ا�شتملت 
بقية  الكتاب على  الباقية من  الثلاثة  الأجزاء 
يغدو  وب��ذل��ك  الأخ����رى.  الفل�سفية  الم�سائل 
الفل�سفة  في  م���ؤل��ف  �أول  الفل�سفة(  )�أ���ص��ول 
الإ�سلامية الحديثة يعالج م�س�ألة المعرفة بهذه 
الكيفية، ويخ�صها بعناوين ومباحث م�ستقلة 
لها،  النظرية  ال�صيغة  فيه  وتتبلور  مف�صلة، 

ويوليها هذا القدر من البحث والتحليل.
ق�ضية  ال�صدر  باقر  محمد  ال�سيد  تناول  كما 
المعرفة في كتاب )فل�سفتنا( في الف�صل الأول، 
و�أ�شهر  للمعرفة(  الأ�سا�سي  )الم�صدر  فبحث 
الت�صورية  الم��ع��رف��ة  تف�سير  في  ال��ن��ظ��ري��ات 
الفلا�سفة  موقف  �أو���ض��ح  ث��م  والت�صديقية، 
الم�سلمين حيال ذلك، وفي الف�صل الثاني در�س 
)قيمة المعرفة( وا�ستعر�ض ب�شكل نقدي م�سار 
الموقف الفل�سفي الأوروبي �إزاء قيمة المعرفة 
النزعات  منذ  الحقيقة،  ع��ن  ك�شفها  و�إم��ك��ان 
الارت��ي��اب��ي��ة الم��ب��ك��رة في ال��ف��ك��ر ال��غ��رب��ي الى 

الع�صر الحديث.
ال�صدر  ال�����س��ي��د  ع��ال��ج  لاح��ق��ة  م��رح��ل��ة  وفي 
الأ���س��ا���س الم��ن��ط��ق��ي ل��ت��ك��وي��ن ال��ع��ل��م ودر����س 
البرهان الأر�سطي، ونظريات المنطق الحديث 
القائم  المنطقي  و�أ���س��ا���س��ه  الا���س��ت��ق��رار،  في 
)الأ�س�س  كتابه  في  فك�شف  الاح��ت��م��ال،  على 
البرهان  نظرية  عقم  للا�ستقراء(  المنطقية 
الأر���س��ط��ي��ة، ك��م��ا ع��ال��ج م�����ص��در خ��ط���أ الفكر 
لنظرية الاحتمال، وقدم  تف�سيره  الغربي في 
الاحتمال،  ح�ساب  تف�سير  في  بديلة  محاولة 
بكل  المعرفة  لنظرية  �آخر  لفهم  �أ�سا�ساً  �شكلت 
الذاتي  )الم��ذه��ب  عليها  ا�صطلح  تفا�صيلها، 

للمعرفة(.

المعرفة عند الإ�سلاميين في ربع 
القرن الأخير

من  الأخ�ريي��ن  العقدين  ان  في  �أح��د  ي�شك  لا 
ذلك  �سنوات  �أ�شد  من  كانا  الع�شرين  القرن 
القرن في المخا�ضات والإرها�صات ال�سيا�سية 
والمتابع  عالمنا،  في  والثقافية  والاجتماعية 
ه���ذه الحقبة  الإ���س�لام��ي في  ال��ف��ك��ر  لح��رك��ة 
ي�ستطيع ان ير�صد عدة تحولات ومنعطفات 
وعلم  ال��دي��ن،  )فل�سفة  م�����س��ائ��ل:  في  م��ه��م��ة، 
وفل�سفة  الن�ص،  وق��راءة  والت�أويل،  الكلام، 

الفقه، ومقا�صد ال�شريعة، والنظام المعرفي(.
جماعة  ظهرت  المعرفة  بق�ضية  يتعلق  ففيما 
�إ�سلامية �أ�شهرت م�شروعها عبر معهد �أبحاث، 
المعرفة(  )�إ���س�لام��ي��ة  ب��ـ  نف�سها  ع��ن  وع�ب�رت 
الإ�سلامي(  للفكر  العالمي  )المعهد  بـ  ومعهدها 
ان  ت���رى  وه���ي   ،1981 �سنة  ت���أ���س�����س  ال���ذي 
الغربية  والاج��ت��م��اع��ي��ة  الإن�����س��ان��ي��ة  ال��ع��ل��وم 
المحيط  ب��ل��ون  ا�صطبغت  م��ت��ح��ي��زة،  ع��ل��وم 
ال���ذي ن�����ش���أت وت��ط��ورت ف��ي��ه، وم��ا يحفل به 
ثقافية،  وق��ي��م  ملاب�سات،  م��ن  الم��ح��ي��ط،  ذل��ك 
�أُحادية  قراءة  الى  ت�ستند  منهجية،  ومعايير 
القراءة  ف��ق��ط، وه���ذه  ال��ك��ون(  )ق����راءة  ه��ي 
تج�سد حالة ف�صام حاد، لأنها ت�ستبعد قراءة 

عبر  الكون،  ق��راءة  بها  تتكامل  التي  الوحي، 
تعتقد  كذلك  ال��ق��راءت�ني(،  بين  )الجمع  منهج 
جماعة )�إ�سلامية المعرفة( ب�أن فل�سفة )العلوم 
فل�سفة  ه��ي  البحتة(  و)ال��ع��ل��وم  الطبيعية( 
و�ضعي  منهج  الى  �أف�ضت  قا�صرة،  و�ضعية 
مادي، يف�سر ما يجري في العالم على �أ�سا�س 
الجدل بين الإن�سان والطبيعة، من دون وعي 
الباري  دور  وباختزال  العالم،  في  الله  لدور 
والعالم الى مجموعة  الإن�سان  يختزل  تعالى 

موجودات و�أ�شياء مادية لا غير.
لإ�سلامية  المنهجية  الم��رت��ك��زات  وتتلخ�ص 

المعرفة، ح�سب ر�أي دعاتها، بما ي�أتي:
1- �صياغة النظام المعرفي الإ�سلامي

2- اكت�شاف المنهجية القر�آنية
ولكي يتحقق ذلك، تعمل على:

3- بناء منهج للتعامل مع القر�آن الكريم
النبوية  ال�سنة  م��ع  للتعامل  منهج  بناء   -4

المطهرة
5- بناء منهج للتعامل مع التراث الإ�سلامي

الغربي  ال�ت�راث  م��ع  للتعامل  منهج  بناء   -6
والتراث الإن�ساني

المعرفة(  )�إ���س�لام��ي��ة  ج��م��اع��ة  ت��و���س��ل��ت  وق���د 
وندوات  نقا�شية  حلقات  بعقد  هدفها  لبلوغ 
وكتابة  دوري�����ات،  و�إ����ص���دار  وم�����ؤتم����رات، 
بحوث،  م��راك��ز  وت�أ�سي�س  وك��ت��ب،  درا���س��ات 

وم�ؤ�س�سات �أكاديمية.
جماعة  هناك  كانت  الجماعة  هذه  وبم��وازاة 
�إي��ران، وتعمل على تقديم  �أخرى تت�شكل في 
طبيعة  يف�سر  معرفي،  لفهم  مختلفة  �صياغة 
الدين  فهم  �آل��ي��ة  وي�����ش��رح  ال��دي��ن��ي��ة،  الم��ع��رف��ة 
المعرفة  خ�صائ�ص  على  والت�أ�شير  وكيفيته، 
الدينية بالمقارنة مع �سائر المعارف الب�شرية، 
الدينية  المعرفة  بين  العلاقة  �أب��ع��اد  ودرا���س��ة 
وب��اق��ي الم���ع���ارف ال��ب�����ش��ري��ة، وال��ك�����ش��ف عن 
على  الدينية  المعرفة  وثبات  تح��وّل  �أ�سباب 

امتداد التاريخ.
الم��ع��رفي  هو الدكتور  وك��ان رائ��د ه��ذا الفهم 
كتابه  ذلك في  در�س  قد  �سرو�ش،  الكريم  عبد 
وعبر  لل�شريعة(  النظري  والب�سط  )القب�ض 
الدينية(.  الم��ع��رف��ة  ت��ك��ام��ل  )ن��ظ��ري��ة  ب��ـ��ـ  ع��ن��ه 
الى  الدينية  المعرفة  تكامل  نظرية  وت�ستند 

الأركان الآتية:
متغايران  �أم��ران  الدينية  والمعرفة  الدين   -1

)ولي�سا متعار�ضين �أو مت�ضادين(.
�أو  �أي تغيير  2- الدين ثابت، ولا يطر�أ عليه 

تحوّل.
المعارف  �أن���واع  �إح���دى  الدينية  المعرفة   -3

الب�شرية.
الب�شرية مترابطة ومتداخلة مع  المعارف   -4

بع�ضها.
5- المعارف الب�شرية متحوّلة ومتغيرة.

تكاملية،  ال��ب�����ش��ري��ة  الم���ع���ارف  تح����ولات   -6
ولي�ست تراجعية و�سلبية.

العالم  في  الثقافي  الم�شهد  ر�صدنا  وح�سب 
الإ�سلامي  الفكري  والإنتاج  و�إي��ران  العربي 
ــ   1980 ال�سنوات  في  والفار�سية  بالعربية 
المعرفة(  )�إ�سلامية  اتج��اه  ان  وجدنا   2008
في العالم العربي ابرز اتجاه ي�سعى ل�صياغة 
وكتابات  مح���اولات  خ�لال  م��ن  معرفي  نظام 
عديدة، وهكذا لاحظنا اتجاه )تكامل المعرفة 
�إثارة،  الأبرز والأ�شد  �إيران هو  الدينية( في 
ف��م��ا زال���ت ال��ن��ق��ا���ش��ات ال��ت��ي تج���اوز بع�ضها 
و�أفكار  ر�ؤى  حول  م�ستمرة،  العلمية  الآداب 
ي�ؤجج  �صاحبها  وان  خا�صة  الاتج���اه،  ه��ذا 
ال�سجال ويغذيه، من خلال تلاحق �أطروحاته 
في )التعددية الدينية( و)الب�سط في التجربة 

النبوية(.

التحيز والتمركز في المعرفة
الم��ع��رف��ة واح�����داً من  �إ���س�لام��ي��ة  ان  لا ري���ب 
الإ�سلامي  الفكر  في  المحورية  المو�ضوعات 
الباحثين  بها جماعة من  نادى  المعا�صر، وقد 
والمفكرين الم�سلمين في البلاد العربية و�إيران 
وتركيا  واندوني�سيا  وماليزيا  وباك�ستان 
م�ؤ�س�سات  عدة  و�أخ��ذت  المتحدة،  والولايات 
وعقدت  المهمة،  بهذه  النهو�ض  عاتقها  على 
والحلقات  والم����ؤتم���رات  ال��ن��دوات  ع�����ش��رات 
بين  ح��اد  تباين  وب��رز  لدرا�ستها،  النقا�شية، 
طغت  بحيث  ودعاتها،  لها  المناه�ضين  موقف 
في بع�ض الكتابات حالة ت�شهيرية غير علمية، 
لـه،  و�أ�ضحى كل واحد يتهم الآخر بما يحلو 
جماعة  ات��ه��ام  في  ال��ك��ت��اب  بع�ض  و�أ����س���رف 
مقنّعاً  تعبيراً  فاعتبروهم  المعرفة،  �إ�سلامية 
�أهلية  �أي��ة  م��ن  وج��ردوه��م  ال�سلفية،  للحالة 
للبحث العلمي، وتعاملوا مع الإنتاج الفكري 
الوفير والمتنوع في هذا المو�ضوع من منظور 
واحد، وحكموا عليه بجملته بالأحكام ذاتها، 

ولم يميزوا بين م�ستوياته المختلفة.
يتجاوز  علمي  موقف  على  التعرف  وبغية 
المعرفة  �إ�سلامية  ويدر�س  العاجلة،  الأحكام 
والمو�ضوعية،  الإن�صاف  الى  اق��رب  درا���س��ة 
�أبعاده المختلفة،  ينبغي درا�سة المو�ضوع من 
التراث  في  منطلقاته  عن  الك�شف  ومحاولة 
مرجعياته  في  والبحث  الحديثة،  والمعرفة 

ومداخله المتعددة.
ففي ا�ستقراء عاجل نجد �أكثر من موقف حيال 
�إ�سلامية المعرفة، ففي الوقت الذي ي�شدد فيه 
الح�ضارية  ���ض��رورت��ه��ا  ع��ل��ى  ب��اح��ث�ني  ع���دة 
الوحيد  �سبيلنا  ب�أنها  ويعتقدون  والمنهجية، 
تتنا�سب  بنا،  خا�صة  علوم  وتبيئة  لتوطين 

وتتطهر  وعقيدتنا،  وهويتنا  موروثنا  م��ع 
من الر�ؤية الو�ضعية للعلوم الغربية، ترف�ض 
تف�سيرا  وتح�سبه  الفهم،  هذا  �أخ��رى  مواقف 
مب�سطا للمعرفة الحديثة، وو�سيلة من و�سائل 

التعبئة الإيديولوجية المقنعة بقناع معرفي.
مبررها  المعرفة  �إ�سلامية  الى  الدعوة  وتجد 
�سلخها عن  الإن�سانية لا يمكن  العلوم  ان  في 
ف�ضائه  في  ول��دت  ال��ذي  الح�ضاري  محيطها 
ت�أثير  نفي  بو�سعنا  لي�س  ان��ه  كما  الخ��ا���ص، 
العوامل الإيديولوجية والثقافية والتاريخية 
وت�شكلها،  ���ص�ريورت��ه��ا  في  والج��غ��راف��ي��ة 
وبالتالي ت�صطبغ هذه العلوم ب�صبغة معينة، 
ذلك  مح��اي��دة،  ولي�ست  متحيزة  فيها  ت��غ��دو 
من  ي�سوده  وم��ا  المحيط،  بلون  تتلون  انها 
والإن�سان  للكون  و�ضعي  وفهم  كونية،  ر�ؤية 
الوهاب  ع��ب��د  ال��دك��ت��ور  والح���ي���اة، وح�����س��ب 
الم�سيري، ف�إن علمانية العلوم التي ظهرت في 
العلوم  ف�صل  على  عملت  ع�شر  ال�سابع  القرن 
القدا�سة عن كل  القيمية، ونزع  عن المنظومة 
الإن�سان،  ع��الم  من  الأ�شياء  و�سحب  �شيء، 
وو�ضعها في عالم الأ�شياء، ثم انتهت ب�سحب 
عالم  في  وو�ضعه  الإن�سان  عالم  من  الإن�سان 

الأ�شياء، وبذلك ي�سود منطق الأ�شياء.
�شيوع  م��ن  ن�صر  ح�سين  ال��دك��ت��ور  وي��ح��ذر 
الطابع العرفي اللاتقدي�سي في دنيانا، ويدعو 
بين  والمزاوجة  المقد�س،  بالعلم  الاهتمام  الى 

المعرفة والأمر القد�سي.
المقد�س  بالعلم  ي�سمى  م��ا  الى  ال��دع��وة  لكن 
ونفي  هجاء  من  تخلو  ولا  الإب��ه��ام،  يكتنفها 
لكل ما هو غربي، ويتمدد فيها مدلول المقد�س، 
المتنوعة  وال��ت��م��ث�لات  ال��ت�راث،  في�ستوعب 
ي�ستقي  م��دل��ول  وه��و  الإ���س�لام��ي،  للاجتماع 
والعرفاء،  المت�صوفة  �آث����ار  م��ن  مرجعياته 
و�شيء من نقد تيارات ما بعد الحداثة للعقل 

والعقلانية في الغرب.
ام��ا مح��اول��ة تح��ري��ر الم��ع��رف��ة م��ن التحيزات 
توظيفها  بمقدار  ف�إنها  الو�ضعية،  وال��ر�ؤي��ة 
والثقافية  والاقت�صادية  الاجتماعية  الأط��ر 
في تف�سير ت�أثير العوامل المادية في المعرفة، 
تتورط في تحيز من نوع �آخر، عندما تتحول 
المقولات التراثية الن�سبية لديها الى مقولات 

مطلقة.
الحديثة،  الم��ع��رف��ة  م��ع  ال��ن��ق��دي  التعاطي  ان 
يتوارى  هجائيا،  موقفا  �أ�ضحى  طالما  والذي 
�إزاء  النقد  فيه  يغيب  تبجيلي  موقف  خلفه 
جادة  نقدية  درا�سات  على  نعثر  فلا  ال�تراث، 
ب��ي��ن��م��ا تتراكم  الإ���س�لام��ي�ني،  ل���دى  ل���ل�ت�راث 
ح�ضارته  وه��ج��اء  ال��غ��رب  نقد  في  الكتابات 
وقيمه وعلومه، بلا تمييز بين وجوه الغرب 
والثقافي،  والتقني،  والمعرفي،  »الح�ضاري، 
والا�ستعماري«.  وال�سيا�سي،  والتاريخي، 
الا�ستعماري،  الغرب  وح�شية  كانت  وربم��ا 
التعامل  في  للامبريالية،  البربري  والتاريخ 
م��ع ع��الم��ن��ا، وك��ذل��ك ظ��ه��ور ال��ن��زع��ات المادية 
والأدبية  الفل�سفية  الاتجاهات  في  والعبثية 
والفنية، هو الذي ا�سبغ على العلوم الحديثة 
بين  التفكيك  وع��دم  الا�ستعمارية،  ال�صورة 

العلم والوجه الامبريالي العن�صري للغرب.
العلوم  في  الح���دي���ث���ة  الم���ع���ط���ي���ات  وت���ظ���ل 
والعلوم  الطبيعية،  وال��ع��ل��وم  الإن�����س��ان��ي��ة، 
�أهم مكا�سب الع�صر، وكل ما �أنجزه  البحتة، 
ال��غ��رب م��ن ت��ق��دم ورف��اه��ي��ة انم���ا ه��و ثمرة 
لامتلاكه العلم الحديث، ومثابرته المتوا�صلة 
نفق  في  يقبع  بينما  وتطويره،  تنميته  على 
هام�ش  على  ويبقى  العلم،  يفتقد  من  التخلف 

حركة التاريخ، م�ستهلكا ما ينجزه غيره.
ولي�س هناك من �سبيل للخروج من نفق التخلف 
الإب���داع  وملاحقة  العلم،  �أداء  بمواكبة  �إلا 
المعرفة،  حقول  جميع  في  الم�ستمر  الب�شري 
في  والح�سا�سية  الوجل  حالة  من  والتخل�ص 

الحالة  تلك  ال��راه��ن��ة،  الم��ع��ارف  م��ع  التعاطي 
ب�سبب  التي تتر�سخ كل يوم في مجتمعاتنا، 
وال�سيا�سية،  التعبوية  ال�شعارات  من  طائفة 
والتبا�س مفاهيم )الغرب، والتغريب، والغزو 
الثقافي، والاختراق الثقافي، والغزو الفكري، 
والتبعية الفكرية، وغيرها(، والتندر بالعلوم 
�أهميتها،  �إدراك  وع��دم  الج��دي��دة،  الإن�سانية 
الاجتماعية،  الم�شكلات  درا���س��ة  في  ودوره���ا 
الظواهر،  م��ن  الكثير  تف�سير  على  وقدرتها 
ومعرفة  للأزمات،  المعقد  الن�سيج  واكت�شاف 

العوامل المولدة لها.
ان �ضرورة ا�ستيعاب المعارف الراهنة واحدة 
تحقق  لكن  فيها،  جدال  لا  التي  البداهات  من 
نقدية،  تحليلية  درا�سة  بدرا�ستها  منوط  ذلك 
وهذا النمط من الدرا�سة يف�ضي الى ا�ستيعاب 
لازم  �شرط  وه��و  نقديا،  ا�ستيعابا  الم��ع��ارف 
في  والم�ساهمة  الذاتي،  الإبداع  �أر�ضية  لبناء 

�إنتاج المعرفة.
ك��م��ا ي��ج��ب درا����س���ة ال��ت��راث، وال��ت��وغ��ل في 
م���دارات���ه، وغ��رب��ل��ة م��ك��ون��ات��ه، وال��ع��م��ل على 
�أ�سره،  في  ال��وق��وع  دون  م��ن  وتمثله،  فهمه 
والحذر من الانخراط في ر�ؤيته، �أي محاولة 
ال�شرط  هو  وهذا  نقديا،  ا�ستيعابا  ا�ستيعابه 
�أما  الم��ع��رف��ة،  ان��ت��اج  في  للم�ساهمة  ال��ث��اني 
نقده  الى  يفتقر  ب�أ�سلوب  التراث  مع  التعامل 
وتفكيك عنا�صره، ف�إنه �سيقودنا للهروب الى 
عن  تبعدنا  متاهات  في  وال��دخ��ول  الما�ضي، 

الع�صر، كلما توغلنا في عوالم التراث.
ان غياب الموقف النقدي من التراث، و�شيوع 
التبجيلية  الحالة  وطغيان  التاريخي،  الوفاء 
الى  يم��ت  م��ا  لكل  ال�سلفية،  الج��م��اع��ات  عند 
وفنون،  و�صراعات،  �سلاطين،  من  الما�ضي، 
ورجال،  ورم��وز،  ومعارف،  وعلوم،  و�آداب، 
الت�شوهات،  �إدراك  ع��ل��ى  ال���ق���درة  وع�����دم 
وال��ع��اه��ات، وال��ث��غ��رات، والان��ت��ك��ا���س��ات، في 
النقدية،  الآف��اق  ان�سداد  عنه  نجم  الم��وروث، 
على  و�سطوته  ه��و،  كما  الما�ضي  و�إح�����ض��ار 
الوعي، و�إعاقته التفكير، وبالتالي العجز عن 

مواكبة متغيرات الحياة.
ابديا،  ملاذا  واتخاذه  بالتراث،  الاحتماء  ان 
واللجوء اليه في كل واقعة من وقائع الحياة، 
التراث من ملاذ الى �سجن،  ب�أن يحوّل  كفيل 
من  يحجب  ب��ئ��ر،  �أو  ن��ف��ق،  الى  ك��ه��ف  وم���ن 
العالم،  عن  ويغيبه  الح��ي��اة،  عن  به  يحتمي 

ويمنعه عن الم�شاركة في �صناعة التاريخ.

�أدلجة المعرفة وتديينها
�إ�سلامية  دع���وة  ان  الى  م�ضى  مم��ا  نخل�ص 
المعرفة  وتم��رك��ز  تح��ي��ز  الى  تح��ي��ل  الم��ع��رف��ة 
وتنوع هوياتها ،  وتثير هذه الدعوة �سل�سلة 
م��ن  ال��ت�����س��ا�ؤلات ال��ت��ي يمكن �إي��ج��ازه��ا بما 

ي�أتي:
انها  على  المعرفة  �إ�سلامية  ت�شدد  بينما   -1
التحيزات  م��ن  الم��ع��رف��ة  تح��ري��ر  على  ترتكز 
الارتيابية،  الن�سبية  والمواقف  والتمركزات 
ت���ت���ورط ه���ي في ن�����س��ب��ي��ة م���ن ن����وع �آخ����ر، 
الى  الاب�ستمولوجيا  لديها  تتحول  عندما 
لها،  لادي���ن  معرفة  م��ن  ف��ب��دلا  اي��دي��ول��وج��ي��ا، 
مع  المعرفة  تتوحد  ب��ل  دي��ن،  للمعرفة  يغدو 
المعرفة،  تديين  على  الجهود  وتن�صب  الدين، 
وتمركزها،  تحيزها  وبالتالي  �أدلجتها،  �أو 
فما الذي تعنيه الوثوقية والجزمية في �أفكار 
الجر�أة  وغياب  المعرفة،  ا�سلامية  ومقولات 
في �إعادة النظر فيها �أو مناق�شتها ومراجعتها 

ونقدها؟
�إ���س�لام��ي��ة  م�������ش���روع  ي��ت��ج��اه��ل  لم������اذا   -2
والاجتماعية  الايديولوجية  الأط��ر  المعرفة 
للمعرفة  والثقافية  وال�سيا�سية  والاقت�صادية 
تعميم  على  ويعمل  بالخ�صو�ص،  التراثية 
الأف���ك���ار والم��ف��اه��ي��م ال�تراث��ي��ة الم��ن��ت��ج��ة في 

الع�صور  لجميع  وت�أييدها  الإ�سلامية،  البيئة 
ب�شرية  معرفة  ان��ه��ا  م��ن  ب��ال��رغ��م  والأزم�����ان، 
م�شتقة من ف�ضاء ح�ضاري وثقافي و�سيا�سي 
بينما  ب��ه��ا،  خ��ا���ص  واق��ت�����ص��ادي  واجتماعي 
يذهب الى تحيز ون�سبية ومحدودية المعارف 
اخرى،  بيئات  في  المنتجة  الب�شرية  والعلوم 
محيطها  عن  �سلخها  �إمكان  عدم  على  وي�شدد 

الح�ضاري الذي ولدت في ف�ضائه؟
الاجتماعية  ال��ع��ل��وم  تج��ري��د  يف�ضي  �ألا   -3
و�أدوات���ه���ا  مناهجها  م��ن  الح��دي��ث��ة  ال��غ��رب��ي��ة 
ولغتها ومعاجمها الا�صطلاحية ومرتكزاتها، 
وبالتالي  محتواها،  من  وتفريغها  نفيها  الى 
�ستنتهي عملية �أ�سلمتها الى تناق�ض منطقي، 
باعتبار ان ماهية العلم تعني مو�ضوعه، وان 
قرر  كما  مو�ضوعاتها  بتمايز  العلوم  تمايز 
مو�ضوع  تغيير  جرى  ف�إذا  قبل،  من  المناطقة 
العلم و�أدواته ومناهجه يتغير محتوى العلم 
وينتفي، وان �أ�سميناه بنف�س الا�سم ال�سابق؟

بان  المعرفة  �إ�سلامية  دع��اة  ي�صرح  حين   -4
حالة  على  الّا  تنطبق  لا  والم��ع��ارف  ال��ع��ل��وم 
محددة،  وثقافية  ب�شرية  وجغرافيا  معينة 
من  المعرفة  ي��ج��ردون  فانهم  خا�صة،  وهوية 
المعارف  ان  �أي  ال�شاملة،  العامة  طبيعتها 
لتنوع  تبعا  لديهم  وتتنوع  تتعدد  والعلوم 
لكنهم  الح�ضارية،  والخ�صو�صيات  الهويات 
لا يتنبهون الى ان هذه المقولة ت�ستبطن نفي 
محلية  المعارف  جميع  تكون  كيف  اذ  ذاتها، 
)�إ�سلامية  خلا  ما  بيئتها،  من  منبثقة  ن�سبية 
انهم  �أي  ذل���ك،  م��ن  م�ستثناة  فهي  الم��ع��رف��ة( 
وعمومها،  المعرفة  �شمول  يرف�ضون  عندما 
)حتى  ذاتها  بحد  المعرفة  ان  الى  ويتنكرون 
ف�إنهم  لها،  هوية  لا  الاجتماعية(  العلوم  في 
عامة،  فقط  ومقولتهم  معرفتهم  يفتر�ضون 

�شاملة، لا موطن لها. 
ع��ل��ى غمو�ض  ال���دع���وة   ه���ذه  ت��ن��ط��وي  الا   

والتبا�س ، بل مفارقة وتناق�ض؟
5- ان العلوم الحديثة تنبثق عن ر�ؤية كونية 
الر�ؤية  ب�ني  �شا�سع  ف���ارق  وه��ن��اك  ج��دي��دة، 
ان  القول  يمكن  لا  بنحو  والحديدة،  القديمة 
العلمي  ل��لإرث  توا�لاص  يمثل  الحديث  العلم 
ر�ؤية  من  الحديث  العلم  انبثق  فقد  القديم، 
والإن�سان  والكون  للطبيعة  البديلة  الإن�سان 
لقد  م�ضى.  لما  مغايرة  ر�ؤي��ة  وهي  والحياة، 
الحديث  الع�صر  في  للعلماء  الطبيعة  تجلت 
ب�شكل مختلف، كما قال غاليلو: ب�أن الإله دوّن 
يمكن  ولا  الريا�ضيات،  بلغة  الطبيعة  ه��ذه 
الطبيعة.  كتاب  يطالع  ان  بها  ال��ع��ارف  لغير 
�أخرى،  طبيعة  اكت�شف  الحديث   الباحث  ان 
اللغة،  �إتقان تلك  ثانية، فعمد الى  كتبت بلغة 
نراه  م��ا  وحقق  الطبيعة،  ق���راءة  وا�ستطاع 
الما�ضي  ان�����س��ان  ك��ان  معرفية.  مكا�سب  م��ن 
تتجلى  كانت  لكنها  الطبيعة،  نف�س هذه  يرى 
كان  التي  الميتافيزيقيا،  بلغة  �أخرى،  بلغة  له 
�أهدافاً  فيها  لاح��ظ  لذلك  الطبيعة،  بها  يقر�أ 
واحدة  الطبيعة  �أخ��رى،  ومعطيات  وغايات 
لكن حاول كلا الطرفين ان يكت�شفها، وتجلت 
الذي  والتحول  خا�صة،  ب�صورة  منهما  لكل 
�أدى الى   ال��ذي  ال��ر�ؤي��ة الى الكون هو  ط��اول 
ظهور العلم الحديث، وقد تج�سدت العقلانية 
الغربية بالم�ضمون ذاته، فحققت نتائج علمية 
ن�ستطيع  كيف  �أذن  جميعا،  تدركها  وحياتية 
والكون  للطبيعة  حديث  علمي  منظور  بناء 
الكونية  الر�ؤية  من  ننهل  مادمنا  والإن�سان، 

التراثية التقليدية؟
6- هل تمثل �إ�سلامية المعرفة عملية تعوي�ض 
لم  ال��ذي  المعا�صر،  عالمنا  في  للم�سلم،  نف�سي 
واختراعاته  مكت�شفاته  في  الم�سلم  ي�ساهم 
ومكا�سبه العلمية والمعرفية، فيتوهم عبر ذلك 
انه ممن �أنجزوا العلم الحديث، و�ساهموا في 

�إنتاج المعارف الحديثة؟

لتحليل  الم��ك��ر���س��ة  الم���ح���اولات  �أل��ي�����س��ت   -7
�إ�سلامية  �أعمال  في  ال�تراث  ونقد  ومراجعة 
بينما نرى في طائفة  ج��دا،  المعرفة مح��دودة 
�إ�سلامية  دع���اة  ع��ن  ال�����ص��ادرة  الكتابات  م��ن 
ومديح  ال��ت�راث،  بتبجيل  ا���س��راف��ا  الم��ع��رف��ة 
الحديثة،  الان�سانية  العلوم  وهجاء  �أعلامه، 
مع ان مثل هذا الموقف يحجبنا من التعاطي 
وتطويرها  وا�ستيعابها،  ال��ع��ل��وم  ه��ذه  م��ع 
وتر�شيدها، كما ان الموقف النقدي من التراث 
ومداراته  لم�شاغله  الا�ست�سلام  م��ن  يحررنا 
من  نتحرر  وب��ال��ت��الي  وه��م��وم��ه،  وق�����ض��اي��اه 

�سطوته كمعيق للتفكير الخلاق المبدع؟
8- لماذا تتخذ �آثار ابن تيمية مرجعية �شاملة 
المهتمين  وال��دار���س�ني  الباحثين  م��ن  لجماعة 
ابن  �آراء  ان  من  بالرغم  المعرفة،  ب�إ�سلامية 
القر�آن  وعلوم  والتف�سير  العقيدة  في  تيمية 
�آراء خلافية، وقف  والفقه وغيرها، انما هي 
منها طائفة من العلماء في ع�صره والع�صور 
فهي  مناه�ضا،  ب��ل  راف�����ض��ا،  موقفا  اللاحقة 
ف�لاض عن تاريخيتها وتعبيرها  عن ع�صرها،  

لم تكن موردا للقبول العام.
فل�سفية  ق�ضية  المعرفة(  )�إ�سلامية  �ألي�ست   -9
العلوم   وفل�سفة  بالاب�ستمولوجيا  ترتبط 
ع�ضويا  ت��رت��ب��ط  ك��م��ا  الأولى،  الم��رت��ب��ة  في 
الدرا�سات  ان  غير  المعرفة،  نظرية  بمباحث 
التي يكتبها دعاة هذه الق�ضية لم تقاربها من 
ا�ستيعابهم  عدم  الى  م�ضافا  فل�سفي،  منظور 
والعرفاء  والمت�صوفة  الفلا�سفة  لآثار  النقدي 
والمتكلمين والمناطقة، مع ان ميراثهم ي�شتمل 
تف�سير  في  والتنوع  بالغنى  تت�سم  �آراء  على 
وقيمتها. وربما  المعرفة، وم�صادرها،  طبيعة 
كان الا�ست�سلام للموقف التراثي ال�سلبي من 
الحكماء والمتكلمين والمت�صوفة والعرفاء، هو 
ال��ذي ح��ال بين ه���ؤلاء و�صياغة ر�ؤي��ة حيال 
�إ�سلامية  فهل  الأهمية.  البالغة  الم�س�ألة  هذه 
م�ضمون  دون  م��ن  فل�سفية  ق�ضية  الم��ع��رف��ة 
دون  م��ن  اب�ستمولوجية  وق�ضية  فل�سفي، 
اب�ستمولوجي، وق�ضية معرفية من  م�ضمون 

دون م�ضمون معرفي؟
لأفكار  النقدية  الم��راج��ع��ة  تغيب  لم���اذا   -10
تفتر�ض  بينما  الم��ع��رف��ة،  �إ�سلامية  وتج��رب��ة 
يراجع  نقدي  م�شروع  انها  المعرفة  �إ�سلامية 
ال��ف��ك��ر الغربي  ال��ت�راث وي��غ��رب��ل��ه، وي��در���س 
�إنتاجها،  نقد  على  تعمل  لم  وه��ي  وي��ن��ق��ده، 
ولماذا لم يبادر المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي 
لأفكاره  ح���رة وج��ري��ئ��ة  ن��ق��دي��ة  بم��راج��ع��ات 
و�إ�صداراته،  وبرامجه  وم�شاريعه  ومقولاته 
لكي لا تتغلب عليه الحالة ال�سكونية ال�سائدة 
في �أدب��ي��ات وف��ك��ر الح��رك��ات الإ���س�لام��ي��ة في 
ور�ؤاه  فكره  يظل  وكيما  الع�شرين،  ال��ق��رن 
ال�صواب،  فيها  يتغلب  �أب��دي��ة،  �صيرورة  في 

ويتعمق المنحى العلمي المو�ضوعي.
11- �أي�صح القول ان �إ�سلامية المعرفة ما هي 
الّا محاولة تهدف الى هيمنة الإ�سلاميين على 
ما تبقى من معطيات للعقل والخبرة الب�شرية، 
الدنيا ف�لًاض  بعد هيمنتهم على معظم الحياة 
المعرفة  �إ���س�لام��ي��ة  ان  بمعنى  الآخ�����رة،  ع��ن 
ال�سيا�سي،  الا���س�لام  لجماعات  فكرية  حيلة 
والفكرية  العلمية  الحياة  احتكار  الى  ت�سعى 
والثقافية، وا�ستبعاد الآخر من الميادين كافة؟

12- لماذا لم تت�شكل حتى اليوم النواة الجينية  
لعلم اجتماع ا�سلامي �أو علم نف�س �إ�سلامي �أو 
علم اقت�صاد �إ�سلامي.. الخ، بالرغم من م�ضي 
الدعوة، ومعظم  �أكثر من ربع قرن على هذه 
الكتابات لم تتبلور فيها ر�ؤية نظرية وا�ضحة 
�أية  العلوم، ف�لاض عن عدم انجاز  حيال هذه 
محاولة جادة ل�صياغة وبناء علم �إ�سلامي من 

العلوم الاجتماعية؟
في  الفكري  الإن��ت��اج  وف��رة  م��ن  بالرغم   -13
وقم  الأ���ش��رف  النجف  في  العلمية  الح��وزات 
الأفكار  وغنى  تنوع  من  وبالرغم  وغيرهما، 
الخلافية التي يزخر بها راهن التفكير الديني 
العالمي  العلمية، غير ان المعهد  في الح��وزات 
للفكر الإ�سلامي لما يزل بعيدا عن ذلك، مع العلم 
)�إ�سلامية المعارف والعلوم( واحدة  ان فكرة 
مناق�شة،  و�أك�رثه��ا  �إث���ارة  الم�سائل  �أب���رز  م��ن 
المحافظون عنها، ويعملون على  يدافع  حيث 
ب��شأنها،  �صياغة ت�صورات ور�ؤى وتبريرات 
بينما  ذل��ك،  في  متخ�ص�صة  م�ؤ�س�سات  ع�رب 
ويذهبون  الا�لاصحيون  المفكرون  يناه�ضها 
منطقياً  وتناق�ضاً  تهافتاً  ت�ستبطن  انها  الى 

وخداعاً.
العالمي  المعهد  يتوا�صل  ان  �أتمنى  كنت   -14
للفكر الإ�سلامي مع المحاولات المبكرة لأ�سلمة 
ال�صدر،  ب��اق��ر  ال�����س��ي��د مح��م��د  ل���دى  الم��ع��رف��ة 
وتلميذه  الطباطبائي،  ح�سين  محمد  وال�سيد 
نقيب  محمد  ود.  المطهري،  مرت�ضى  ال�شيخ 
العطا�س، ود. �سيد ح�سين ن�صر، و محمد �أبو 
القا�سم  حاج حمد.. وغيرهم. مثلما كنت �آمل 
ان يت�سع �صدر القائمين على المعهد با�ستيعاب 

بع�ض �آثار �أولئك المفكرين في �إ�صداراتهم.
المعرفة  �إ�سلامية  تهمل في م�شروع  لماذا   -15
ماهية  تعالج  ال��ت��ي  ال��دي��ن،  فل�سفة  مباحث 
الدين،  و���ص��دف  وج��وه��ر  وحقيقته،  ال��دي��ن 
وال��ذات��ي وال��ع��ر���ض��ي في ال��دي��ن، ومج��الات 
ال��دي��ن وح����دوده، وم��ا يترقبه الإن�����س��ان من 
وكماله،  الدين  �شمول  بين  والعلاقة  الدين، 
بمعنى هل يمكن ان يكون الدين كاملا وافيا 
بغاياته و�أهدافه الخا�صة في الحياة غير انه 
غير �شامل للحياة.. ولماذا لا تهتم بالاتجاهات 
الج��دي��دة في ق����راءة ال��ن�����ص، وت��ت��ع��اط��ى مع 
تف�سير  في  و�أدواتها  الحديثة  الهرمنيوطيقا 
في  الدينية  التجربة  موقع  و�أي���ن  ال��ن�����ص.. 

مباحثها؟
الديني  ال��ت��ف��ك�ري  تح��دي��ث  يم��ك��ن  ه���ل   -16
وفتح  الكلام  علم  لتحديت  ال�سعي  دون  من 
ال��دي��ن، وال�سعي  �أ���ص��ول  ب��اب الاج��ت��ه��اد في 
م���ن مقولات  ت��ت��ح��رر  ث��ي��ول��وج��ي��ا  ل�����ص��ي��اغ��ة 
اللاهوت التقليدي، الذي كر�س �صورة مرعبة 
والخلفاء  الطغاة  نم��وذج  من  م�شتقة  ل��لإل��ه، 
بناء علم  وال�سلاطين الجبابرة، والعمل على 
كلام  جديد، ي�صوغ لنا �صورة رحيمة للإله، 
الم�أزومة   ال�صراعية  ال��ع�لاق��ة  م��ن  تخل�صنا 
علاقة  نمط  الى  وتنقلنا  والإن�سان،  الله  بين 
وال�شفقة،  الم��ودة  على  يقوم  �شفاف،  حميمي 
الع�شق والمحبة، كما نرى  وي�ستقي من روح 
في �آثار وتجارب المت�صوفة والعرفاء، ذلك ان 

الإن�سان لا ي�ستطيع ان يود �إلهاً مرعباً؟
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ترحب �آراء وافكار بمقالات الكتاب وفق ال�ضوابط الآتية:
1 ـ يذكر ا�سم الكاتب كاملا ورقم هاتفه وبلد الاقامة .

2 ـ تر�سل المقالات على البريد الالكتروني الخا�ص بال�صفحة:
3. لا تزيد المادة على 700 كلمة.
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الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��عب�ر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 

عبد الجبار الرفاعي

ت�����������س�����ا�ؤلات ب���������ش�����أن �إ�����س��ل�ام����ي����ة الم���ع���رف���ةب�����ح�����ث

منذ ظهور التفكير الفل�سفي تمحورت جهود الفلا�سفة والباحثين في الفل�سفة حول 
ق�ضايا )المعرفة( و)الوجود( و)القيم(. وقد �سبق ن�ضوج الوعي الفل�سفي ظهور 

الحركة ال�سوف�سطائية التي �أ�شاعت نوعاً من الا�ستدلال المخاتل، الذي يبتنى على )ان 
المعرفة ن�سبية ولي�ست مطلقة، وان لكل ق�ضية جانبين يناق�ض �أحدهما الآخر، ولا 
�شيء �أ�صدق من �شيء، لكنه قد يكون �أف�ضل منه بالقيا�س الى منظور الفرد( ح�سب 
ما يقول �أحد �إعلامها )بروتاغورا�س(. فكانت الم�شكلة المركزية لها م�شكلة معرفية، 
ويعود الف�ضل للفيل�سوف الأثيني �سقراط ثم تلميذه �أفلاطون ومن بعدهما �أر�سطو 

في تحرير الوعي اليوناني من �سطوة هذه الحركة التي �أ�شاعت الا�ضطراب في الر�ؤية 
وال�شك والارتياب


