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عبدالرحمن �أحمد 

لتخ�سر الإن�سانية والب�شرية رائدا من 
روادها وعظيما من عظمائها وعبقريا من 

عباقرتها.
ويظل بالمقابل �أولئك القتلة �أحياء طلقاء، 

بحياة رخي�صة بالغة التفاهة والابتذال 
في بيعهم الذمم وال�ضمائر والأوطان.. 

لم يمثلوا �سوى �أعباء على المجتمعات 
وال�شعوب.. بل يظل وجودهم يمثل 

و�صمة عار على جبين الأنظمة العربية 
الدكتاتورية.

�سقط ح�سين مروة في 17 
�شباط 1987م �شهيدا 

للفكرة.. و�شهيدا للمبد�أ.. 
و�شهيدا للوطن.. ومثلما 
ودع مروة، �شعبه ووطنه 

مكرما ومعززا.. فان 
قامته ظلت �شامخة، تقزمت 

�أمامها �أقزام قوى التخلف 
والتعجرف والت�شدد.. بقدر 
ما تمثل نتاجاته الفل�سفية 
و�إبداعاته الفكرية القب�س 

الذي ت�ستر�شد من �ضيائه ال�شعوب والأمم 
والب�شرية جمعاء.. ولكون مكانة هذا 
الفيل�سوف قد ارتقت بم�ستوى مكانة 

فلا�سفة ع�صر النه�ضة وع�صر التنوير 
وع�صر الثورة ال�صناعية وع�صر الثورة 
الا�شتراكية، وفي مقدمتهم كارل مارك�س 

و�أنجلز وهيجل وديكارت وكانط ورو�سو 
وفولتير وفيورباخ ولينين.

وطالما ح�سين مروة ع�ضو اللجنة المركزية 
للحزب ال�شيوعي اللبناني، هو �أحد كبار 

المارك�سيين الحقيقيين العرب، الذي قل 
ما يجود الزمان به في الزمن ال�صعب، 

وذلك في ربط مهماته الفكرية كفيل�سوف 
بالمهمات الن�ضالية كمنا�ضل، وارتباط 
نهجه الفكري بالمنهج المبدئي ارتباطا 

ع�ضويا وجديا.. ولكون نتاجاته الفل�سفية 
والأدبية قد غيرت وجه العالم العربي.. 

مثلما غيرت �أ�صول الفل�سفة المارك�سية وجه 
العالم بدلا من تف�سيره بح�سب الفل�سفات 

المثالية والميتافيزيقية.
لعل ما يبعث على الفخر قولا ان الفيل�سوف 

ح�سين مروة قد �أبدع في مجالات الفكر 
والأدب والثقافة والفل�سفة والتراث كما 

�أ�سلفنا القول.. فهو من م�ؤ�س�سي فن المقالة 
ومن م�ؤ�س�سي النقد الأدبي المارك�سي.. 

وهو المتبحر في عملية البحث والتحليل، 
والعبقري في التنقيب للتراث العربي 

فل�سفيا و�أدبيا وفكريا وتاريخيا.. وت�أتي 
مجلداته المهمة والقيمة "النزعات المادية 

في الفكر العربي الإ�سلامي" لتتوج حقائق 
ومفاهيم "المدر�سة المارك�سية الحقيقية" 
التي تخرج فيها كبار الأدباء والمفكرين 

والمنا�ضلين الملتزمين.
تمر الذكرى الثانية والع�شرون على 

ا�ست�شهاد المفكر ح�سين مروة، فيزداد 
�أوارها �إ�ضاءة و�ضياء، مع ر�سوخ �أفكار 
ومبادئ الأحزاب ال�شيوعية العربية في 

�أر�ضية الواقع المجتمعي المعا�ش )جغرافيا 
وتاريخيا وجماهيريا(.. وفي مقدمة هذه 

الأحزاب.. الحزب ال�شيوعي ال�سوداني 
الذي ت�ألق بـ )فل�سفته الأيديولوجية 
وببرنامجه ال�سيا�سي( نحو التم�سك 

بالمارك�سية �ضمن خط بياني ت�صاعدي 
مبني على �أ�صول الفل�سفة المارك�سية.

و�إذا كان ال�شيء بال�شيء يذكر هو حينما 
اغتيل المنا�ضل )ح�سين مروة( وغيره 
من المنا�ضلين التقدميين لدى مختلف 
�أقطار الوطن العربي على �أيدي تيار 

الإ�سلام ال�سيا�سي.. فان خطاب الأنظمة 
العربية القطرية الا�ستبدادية يعد ال�شريك 

المحوري في �أجندة خطاب تيار الإ�سلام 
ال�سيا�سي.. طالما الكثير من �أ�صحاب 

الر�أي وال�ضمير ومن المنا�ضلين والرموز 
الوطنية يزج بهم في غياهب ال�سجون 

والمعتقلات.. و"ياما )كم (العديد في هذه 
ال�سجون مظاليم".. وكم البع�ض منهم 

في هذه المعتقلات �أبرياء.. وكم ا�ست�شهد 
من ه�ؤلاء.. وكم لحقت ب�أولئك عاهات 

م�ستديمة نتيجة طائلات �أب�شع التعذيب 
في حقهم.. وكم البع�ض الآخر اختطفتهم 

مافيا �أجهزة المخابرات ال�سرية، ولم يوجد 
لهم �أثر على الإطلاق.. ناهيك عن �إعطاء 

هذه الحكومات الدكتاتورية ال�ضوء 
الأخ�ضر لقوى تيار الإ�سلام ال�سيا�سي، 

لإطلاق فتاواها التكفيرية وو�صاياها 
الت�شهيرية، وممار�ستها )دعوى الح�سبة( 

مثلما حدث للمفكر )ن�صر حامد �أبوزيد( 
بدعوى الح�سبة في حقه، حينما �أحلت 

الجماعات الإ�سلامية المت�شددة دمه.. وكذلك 
المفكر مهدي عامل والأديب نجيب محفوظ 

والمفكر فرج فودة �إذ �أنزل �سيف ت�سلط 
الإ�سلام ال�سيا�سي على رقابهم و�إهدار 

دمائهم.
وفي هذا ال�صدد فان المفكر )ن�صر حامد 
�أبوزيد( قد و�ضع النقاط فوق الحروف 

بقولته التي �أوردها في م�ؤلفه القيم )نقد 
الخطاب الديني( والقائلة "ان الخطاب 

الديني يمثل الغطاء الأيديولوجي 
للأنظمة الدكتاتورية الرجعية وتكري�س 

�أ�شد الأنظمة الاجتماعية وال�سيا�سية 
رجعية وتخلفا".. ومن هذا المنطلق فان 

قوى تيار الا�سلام ال�سيا�سي قد تمادت 
في جرائمها عبر الت�صفيات الج�سدية 
لقوى التحرر والتقدم من المارك�سيين 

وال�شيوعيين والتقدميين، ومن �ضمن هذه 
الكوكبة ال�شريفة من المنا�ضلين والمفكرين، 

)ح�سين مروة( �شهيدا من �شهداء الحرية 
والإن�سانية.. وح�سبما ينحني منا�ضلو 
الأحزاب ال�شيوعية والأحزاب التقدمية 

على طول ال�ساحة العربية �إجلالا للذكرى 
الثانية والع�شرين لا�ست�شهاده.. فان رحيل 

)ح�سين مروة( هذا الفيل�سوف المميز 
ب�أفكاره المارك�سية - هذا الإن�سان العظيم 

بت�ضحياته الرائعة، يمثل و�سام �شرف على 
�صدور المنا�ضلين وطالبي الحرية على 

وجه الب�سيطة. 

الفيل�سوف والمنا�ضل ح�سين مروة.. �شهيدا
�سيظل يوم ال�سابع ع�شر من �شهر �شباط يوما خالدا في �ضمير المنا�ضلين قاطبة.. ماثلا في عقول ال�شعوب كافة.. حيا في ذاكرة الوطن، 

و�صفحات التاريخ.. محفورا في �صخرة الزمن وفي �أغوار الأجيال المتعاقبة.. م�ضيئا في �أعالي �سماء المجد والحرية.. بح�سب ما يظل 
هذا اليوم يمثل �شهادة تاريخية تدين �أ�صحاب الأيادي المجرمة المخ�ضبة بالدماء والخارجة عقولهم عن التاريخ وعن مفاهيم الح�ضارة 

الإن�سانية والبعيدة �سلوكيا عن القيم الإن�سانية والأخلاقية.. 
هو يوم ا�ست�شهاد المنا�ضل المفكر الفيل�سوف المارك�سي اللبناني العربي )ح�سين مروة( على �أيدي تيار الإ�سلام ال�سيا�سي الظلامي.. حينما 
ت�سلل �أحد هذا التيار المت�شدد الى منزله، كالخفا�ش وكالل�ص، تحت جنح الظلام فاقدا �ضميره وفاقدا رجولته، فيطلق تلك الر�صا�صة 

الغادرة المنطلقة بيد قذرة �ضغطت على الزناد، لت�صيب ح�سين مروة في مقتل.

ح�سين مروة والتحليق عاليا !

تمر الذكرى الثانية والع�شرون 
على ا�ست�شهاد المفكر ح�سين 
مروة، فيزداد �أوارها �إ�ضاءة 

و�ضياء، مع ر�سوخ �أفكار 
ومبادئ الأحزاب ال�شيوعية 

العربية في �أر�ضية الواقع 
المجتمعي المعا�ش )جغرافيا 

وتاريخيا وجماهيريا(.. 
وفي مقدمة هذه الأحزاب.. 

الحزب ال�شيوعي ال�سوداني 
الذي ت�ألق بـ )فل�سفته 

الأيديولوجية وببرنامجه 
ال�سيا�سي( نحو التم�سك 

بالمارك�سية �ضمن خط بياني 
ت�صاعدي مبني على �أ�صول 

الفل�سفة المارك�سية



3 العدد )1705(ال�سنة ال�سابعة -ال�سبت )23( كانون الثاني 2010

جمال محمد تقي 

عالم جليل فيه عبق �شيوخ الحكمة 
التقى في محطة المراجع والم�صادر والمتون 

والهوام�ش والما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل 
، في محطة ال�سفر بحثا عن المعرفة ، 

بعالم �شاب يتدفق نبوغا ، فاتفقا على ان 
يوا�صل الاول �سفره في الموروث ، والثاني 

في الماثل والقائم ، ثم يلتقيان ثانية 
باتجاه ال�سفر نحو الم�ستقبل ، كانا �شعلة من 

الن�شاط ، من العطاء ، من ال�سفر الدائم 
بين الازمنة الثلاثة ، كانا نجمين �ساطعين 

في �سماء انقطعت عنها النجوم و�سادها 
الوجوم ، لم تنته رحلتهما بعد ، لكن 

ر�صا�ص الحقد الاعمى ، ر�صا�ص قطاع 
الطرق ، ر�صا�ص المقامرين الم�أجورين 

الذين لا انتماء حقيقي لهم رغم 
وجودهم على نف�س الار�ض وبين ظهراني 

�شعب يريد ان يتطهر من الادران، كانت 
له قولة اخرى !

لم يكن اغتيالهما ع�شوائيا ولا تح�صيل حا�صل ، لقد 
عرفوهما جيدا ، وترقبوهما ، ولاحقوهما ، وكانوا 

يخ�شون منهما اكثر مما يخ�شون من قب�ضة القانون ، او 
مدافع المناوئين ، خافوا علمهما ، كما فعلوا مع غاليلو ، 
والحلاج ، والح�سين ، وغيرهم من المت�صدين المقاومين 

عبر التاريخ ، ارادوا ا�سكاتهم ، والى الابد ، قتلوهما 
خوفا من التعرية خوفا من انف�ضاح ا�سرار طائفيتهم 

وتبعيتهم وعدميتهم وتخلفهم ول�صو�صيتهم ، التي كان 
العالمان يمتلكان كل ادلة الادانة عليها ، تاريخيا وثقافيا 
واجتماعيا و�سيا�سيا واقت�صاديا ونف�سيا ، نعم نجحوا 

في اغتيال ج�سدي المفكرين المت�ألقين ح�سين مروة 
ومهدي العامل ، لكنهم وحتى هذه اللحظة عاجزين عن 

اغتيال ارواحهم التي تجوب بما اجادت وجودت من 
عطاء فكري و�شواهد ثورية ثرة تحفز في الاحياء من 

الثوار والاحرار وكل التواقين لغد اف�ضل على موا�صلة 
نف�س الم�شوار ودون توقف او خوف وتردد ومهادنة 

وم�ساومة مع خفافي�ش الظلام ومن يغذيهم في الداخل 
والخارج !

كتب الطيب تزيني تخليدا لذكرى ا�ست�شهاد ح�سين 
مروة قائلا : "خ�سرنا رائدا م�ؤ�س�سا في البحث التراثي 

العربي " ، ثم �سرد حكاية تاريخية كان قد كتب عنها 
ال�شهيد في مقالة له تحمل عنوان " الفكر العربي في 

عا�صفة التاريخ " عام 1955 معلقا على المقولة التالية 
التي خاطب بها اخر خلفاء بني �أمية مروان الثاني 

الاديب عبد الحميد الكاتب ، اثناء فرارهما من ملاحقة 
جيو�ش ال�سلطة الجديدة ، العبا�سية ، " �أنج بنف�سك يا 
عبد الحميد ، فانهم ان قتلوني خ�سرني اهلي وحدهم ، 

وان قتلوك خ�سرك العرب جميعا ! " ، يقول تزيني : ان 
ما اطلقه من كان ر�أ�سا لل�سلطة الاموية في حينه ، يمثل 
اعترافا عميقا من �سلطة طبقية خارج حقلها ال�سلطوي 

بموقع المفكر ، فك�أن الامر كان بحاجة الى انتزاع ال�سلطة 
من رموزها لكي تنك�شف تلك المقولة من وجهة نظر تلك 

الرموز . . . " !
ولد ح�سين مروة عام 1908 في منطقة جبل عامل جنوب 

لبنان وقد جهزته عائلته مبكرا ليكون عالما ب�ش�ؤون 
الدين ، در�س ح�سين مروة في مدار�س النجف الا�شرف 

الدينية مطولا وعلى مدى 14 عاما من 1928 ـ 1938 
وت�شبع وهو يافع وب�شغف متوا�صل بكنوز التراث 

العربي الا�سلامي ، ودون الانعزال به عن م�سار الحداثة 
الفكرية الذي فر�ض نف�سه وت�سرب حتى الى اكثر الزوايا 
محافظة في المجتمع بما فيه المجتمع النجفي ذاته ، ففي 
النجف ذاتها كان مروة تواقا لمعادلة الجرعات الدرا�سية 

التي يت�شرب بها اي دار�س نجفي ، كالفقه والتاريخ 
القديم للا�سلام ومدار�سه وال�شريعة واللغة وفل�سفة 

المذهب ، بما تقع عينه عليه من اداب الحداثة ومدار�سها 

الفكرية الجديدة ، لي�ست الم��سألة عنده مجرد م�صادفة 
، وانما ميل داخلي متقد نحو التعادلية والموازنة ، 

بالبحث عن تج�سير بين الما�ضي والحا�ضر ، فكان مهتما 
بالتردد على باعة الكتب والمجلات وال�صحف القديمة 

والجديدة ، كان مهتما بمتابعة مجلات ـ العرفان ، الهاتف 
، المقتطف ، الهلال ـ وكان مهتما بقراءة كتب �شبلي �شميل 

، ونقولا حداد ، وفرح انطوان ، وال�شاعر ال�شبيبي 
، وال�شاعر ال�شرقي ـ وتوا�صل مع بع�ضهم بالكتابة 
المبا�شرة وتوا�صل مع ما احب من بع�ض ال�صحف 

وقتها ، وكان يتحم�س للم�شاركة بالمنا�سبات والاحداث 
الوطنية والقومية ، ف�شارك بالعديد من المواجهات الى 
جانب العراقيين بال�ضد من الانكليز والحكومة الملكية !

مر تطور الم�سار الفكري لح�سين مروة بثلاثة مراحل 
متميزة ـ المرحلة النجفية ، المرحلة العقلانية الديمقراطية 

، المرحلة المارك�سية ـ ولي�ست هناك قواطع حادة بين 
تمرحل الم�سارالفكري بل انها جميعا تت�ساوق لت�شكل 
تمايزا عند ح�سين مروة المفكر ، وح�سين مروة الناقد 

الفكري ، اي ان مروة لم ينقطع وهو مارك�سيا ب�صورة 
تامة عن مرحلتيه ال�سابقتين ـ ح�سب ت�شخي�ص الطيب 

تزيني ـ 
كانت مو�سوعته الهامة والتي تعد من ابرز الدرا�سات 

الحديثة التي ا�ستخدم فيها المنهج المادي التاريخي 
لدرا�سة تاريخ الفكر العربي الا�سلامي ـ النزعات المادية 

في الفل�سفة العربية الا�سلامية ـ والتي �صدرت عام 1978 
تعتبر ثمرة نا�ضجة لا�ستغراق طويل في �سفره النقدي 

والفكري ، وعملية غو�ص منتجة في اعماق المرحلتين 
ال�سابقتين ، النجفية والعقلانية ، م�ست�شرفا ومحققا فيها 

ما اعتبره ملحا و�ضروريا في الا�ستفا�ضة بتطبيقاته 
المنهجية للمارك�سية ، وهي من جهة اخرى اي�ضا تلخ�ص 

مرحلة اندماج فكرالناقد ، بالمفكر ، وبمنهج جدلي 
تاريخي يريد �صياغة معرفة جديدة عن تاريخ عومل 

بالعموم معاملة دوغماتية ووظف لخدمة ايديولوجيات 
�سلطوية ، ولم يغب عنه الحا�ضر المعزوف على اوتار 
ذاك الما�ضي ، وك�أنه ي�ست�شرف معادلات كيميائية من 

جيلوجيا التاريخ بعد الك�شف عن نوامي�سه الميكانيكية 
والفيزيائية ـ من ك�شف نقدي لخامات الما�ضي + تعدين 

نقدي لخامات الحا�ضر = م�ستقبل م�سبوك نقدا ـ 
لقد كانت الجهود الريادية للعلامة بندي �صليبا الجوزي 

منارة هادية له في الانطلاقة الكبرى ، فقد اعتبر كتابه 
تاريخ الحركات الفكرية في الا�سلام ، اول تناول منهجي 

ا�ستخدم المفهوم المادي للتاريخ في درا�سته للفكر 

والحركات الاجتماعية في التاريخ العربي الا�سلامي !
ن�شاط مروة ال�صحافي والكتابي والن�ضالي لم ينقطع 

منذ ماقبل الخم�سينيات ولكنه ومنذ مطلع منت�صف 
القرن الما�ضي اخذت كتاباته منحى اكثر عمقا في 

الاقتراب من تمثل المنهج المادي لدرا�سة الواقع التاريخي 
والواقع الراهن ، لقد كتب عام 1952 " ابن �سينا ، 

فكرة تقدمية " ، " ثلاث �شخ�صيات �صلبها التاريخ " 
عام 1954 ، ثم " نحو تجربة جديدة . . . لبعث التراث 

العربي الفكري " و " الفكر العربي في عا�صفة التاريخ " 
في عام 1955 ، وعام 1956 كتب " الق�صة العربية خلال 

التاريخ " و " كليلة ودمنة ـ تراث عربي ا�صيل " وعام 
1957 كتب " المتنبي �شاعر الجهاد العربي " ، ا�ضافة الى 
 1958 عام  " وفي  الزند  �سقط  في  المعري  العلاء  " ابو 
" و"  دعوتهم  ومغزى  ال�صفا  اخوان  حركة  في  " نظرة 

الطبقات لكبرى لابن �سعد " ، وفي عام 1961 كتب " 
ابو حيان التوحيدي " ، و" ادب المقامات ن�ش�أ ظاهرة 

اجتماعية فنية لا ظاهرة فنية " ، وكتب " ازدواجية 
ام تقية ؟ " و " المنهج العلمي عند جابر بن حيان ـ امم 
العلوم الطبيعية " و" ال�شعوبية في التاريخ العربي " 

عام 1962 ، وكتب عام 1964 " وطوق الحمامة لابن 
حزم " ، وكتب عام 1975 " ال�سمات الثورية في التراث 

لادبي العربي " ،ا�ضافة الى مئات المقالات والدرا�سات 
التي ي�صعب ح�صرها !

ان العقلية الجدلية النقدية التي طبعت معظم عطاءات 
مروة لم ت�ستثن الحركة الا�ست�شراقية ومباعثها 

ومناحي خطلها في الكثير من المنطلقات ، ومنها تعاملها 
مع الفل�سفة العربية الا�سلامية وكانها م�سخ عما �سبقها 
من فكر فل�سفي يوناني ، فيقول ح�سين مروة نف�سه عن 

هذا المو�ضوع مايلي : " المركزية الاوروبية ـ الغربية 
، فر�ضت �صفة التناق�ض على م�سالة ال�صلة بين طرق 
التفكير ال�شرقية وطرق التفكير الغربية ، ثم اهملت 

طابع الوحدة في طرق التفكير الب�شري ، وا�ضفت 
الطابع المطلق على الفوارق الكائنة بينها فعلا " .

نعم الفل�سفة العربية الا�سلامية ن�سق فكري بخ�صائ�ص 
محددة ومتميزة وهي لي�ست منعزلة ، وهذه �صفة 

ل�صالحها بالمطلق اي انها متفاعلة ايجابا مع ما �سبقها 
وم�ؤثرة بذاتها على ما لحقها ، فلا وجود لفل�سفات 
قومية او مناطقية ـ نقية ـ فكرة النقاء الفكري هي 

رديف للعزلة والتحجر وهي عن�صرية تطغي على الفكر 
المنحدر والباحث عن مبررات للهيمنة الق�سرية على 

تاريخ الفكر ، وبالتالي على حداثته واحداثياته ، وهذا 

ما ينطبق على افكارومنطلقات فكرة العقل التحليلي 
للغرب ـ عقلانية الغرب ـ والعقل التركيبي لل�شرق ـ لا 
عقلانية ال�شرق ـ المنطلقة من عقال ا�سطورة المركزية 

الاوروبية !! 
يقول الطيب تزيني في جانب اخر من درا�سته حول 
هذا المو�ضوع �ضمن ت�سل�سل الاحاطة بح�سين مروة 

الكاتب والناقد والمفكر ما يلي : " ان احد منجزات مروة 
، في ارثه الكبير ، يكمن بال�ضبط بتحقيق ذلك التجادل 

العميق بين ايديولوجيا المنهج وبين اب�ستيمولوجيا 
المعرفة ، اي معرفة علمية منتجة لمعرفة علمية ، بالرغم 

مما يكون قد ن�ش�أ عنده من بع�ض الم�سائل او المواقف 
التي ت�ستوجب مزيدا من التدقيق والتخ�صي�ص . . " !

مهدي العامل نف�سه و�ضمن ما كتبه عن مو�سوعة مروة 
اكد قائلا : " ان النزعات المادية في الفل�سفة العربية 

الا�سلامية ، ت�ؤكد بما لا يدع مجالا لل�شك بوجود نزعات 
مادية اكثر منه على وجود ال�صراع بين هذه النزعات 

التي ن�سميها احيانا ، بلغة هيجلية ) جنينية ( وبين 
النزعات المثالية المهيمنة في الفكر الواحد " !

قر�أت كتاب د�سم للمفكر مهدي عامل " ح�سن حمدان 
م�ستويات  ه�شا�شة  مده�ش  نظري  بتفلي�س  به  " �شرح 

المنهج وتخبطات اجترارات المدار�س الهجينة في بع�ض 
درا�سات ندوة ازمة الح�ضارة العربية التي عقدت 
في الكويت في الن�صف الثاني من عقد ال�سبعينات 
، وكان عنوانها " ازمة الح�ضارة العربية �أم ازمة 

البرجوازيات العربية " ، وكانت هي " القراءة " فاتحة 
لا�صرار وحر�ص ف�ضولي مني على متابعة ما ي�صدر 

عنه ، وتحفزت اكثر لمراجعة ما كتبه قبل كتابه " ازمة 
الح�ضارة العربية ام البرجوازية العربية " !

يقول عنه م�سعود �ضاهر ـ ا�ستاذ التاريخ الحديث في 
الجامعة اللبنانية عام 1987 ـ " لم يكن مهدي عامل 
مثقفا مارك�سيا فح�سب بل حر�ص على تجديد الفكر 

المادي في الوطن العربي ب�شكل لم ت�سبقه اليه كثرة من 
المثقفين الثوريين العرب ، واذا كانت مقولاته النظرية 
حول التناق�ض ، ونمط الانتاج الكولونيالي ، والدولة 

الطائفية ، وغيرها قد اثارت الكثير من الجدل في 
او�ساط المارك�سيين وخ�صوم المارك�سية على ال�سواء 
، فلأنها مقولات تحمل الكثير من الجدة ، او لم تكن 

م�ألوفة �سابقا في الفكر المارك�سي في لبنان وباقي 
الاقطار العربية . . . " !

د . خ�ضر زكريا كتب عنه قائلا : " ان الباحث في فكر 
مهدي عامل �سيكت�شف منهجا علميا جديدا حقا ، �سيجد 
امامه ادوات جديدة لاكت�شاف المعرفة ، و�سيتعلم النقد 

العلمي البناء ، النقد على الطريقة الكانتية ، او كما 
يقول مهدي ـ بفورة كانتية جديدة ـ التي تبد�أ بنقد الذات 

، ان نقد مهدي عامل للطريقة التي فهمت بها بع�ض 
الاحزاب ال�شيوعية العربية المارك�سية ، وللكيفية التي 

مار�ست بها هذا الفهم جدير بان يدر�س وتعاد درا�سته لا 
من قبل المارك�سيين وحدهم بل من قبل جميع الوطنيين 

، من قبل جميع الذين ينا�ضلون في �صفوف حركة 
التحرر الوطني العربية ، اي على الجميع ان يتعلموا 

نقد الذات فيعيدوا النظر في كثير من المفاهيم والمقولات 
والممار�سات ال�شائعة لديهم ، وبذلك يتكون ويتعمق " 

التحالف الوطني الطبقي الثوري " الذي دعا اليه مهدي 
عامل بين جميع الذين ينا�ضلون من اجل حل التناق�ض 

الرئي�سي القائم حاليا في وطننا العربي ل�صالح قوى 
التحرر والتقدم الاجتماعي . . " !

د . يمنى العيد ، في مقطع من مقالتها الت�أبينية كتبت 
قائلة : " منذ اول �سطر خطه الى اخر �صفحة تركها 

مفتوحة على البيا�ض بعد اغتياله ، نا�ضل مهدي لنق�ض 
مقولات تر�سخت في ثقافتنا العربية ، في كتاباتنا 
الادبية ، والفل�سفية ، وال�سيا�سية ، بما فيها احيانا 

الكتابات المارك�سية ، مقولات بدت ، بالوهم ، تقدمية 
، او علمية ثورية ، لكنها تتك�شف ، في نهاية تحليله 

لها ، ككتابات تنتمي الى ايديولوجية البرجوازية 
الكولونيالية ، وتدعم ، من ثم ، عن وعي او غير 

وعي ، �سلطتها ، على ح�ساب الفهم الثوري 
لعملية التغيير الثقافي والتحرر الوطني 

 ! " . .
ككل الثوار الموهوبين ، ككل الحالمين 
بالحرية الان�سانية ، ككل المتحم�سين 

ع�شقا للجمال ، كان مهدي عامل 
�شاعرا اي�ضا ، ومن ديوانه ال�شعري " 
تقا�سيم على الزمان " نعيد اختيار هذا 

البيت ال�شعري الذي اختارته يمنى العيد 
كم�سك ختام لحواريتها معه " تهديك 
في ذلك الدرب الطويل نجمة حمراء 

ير�سمها دمك " !.

ح�سين مروة والتحليق عاليا !
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هاتف الاعرجي

ترك ال�شهيد الخالد ح�سين مروة 
عددا كبيرا من الكتب كان اخرها 

) النزعات المادية في الفل�سفة 
العربية الا�سلامية( تراثنا كيف 

نفهمه ودرا�سات نقدية في �ضوء 
المنهج الواقعي( ومن هذا الفكر 

الخالد والا�سم الذي تتجدد ذكراه 
على مر ال�سنين 

كانت هذه الافكار من هذا الخزين المعرفي 
الخالد... كانت ق�ضية العلاقة بين الفن 

والعلم في مراحلها التاريخية، تظهر غالبا 
كانها ق�ضية العلاقة بين ال�شعر والعلم، بل 
من وجهة كونه فنا بالمعنى العام للفن، اي 

من وجهة الاختلاف بين فنية ال�شعر من 
حيث هو ادراك انفعالي او خيالي وبين 

علمية العلم من حيث انه ادراك عقلي. 
هذه الق�ضية قديمة ترقى الى الع�صر 

الكلا�سيكي للفل�سفة اي ع�صر الاغريق 

وربما �صح القول ان بدايتها الوا�ضحة 
كانت مع �سقراط ثم م�ضت تزداد و�ضوحا 

مع افلاطون فار�سطو..
وهكذا تابعت رحلتها في تاريخ الفل�سفة 

كما في تاريخ الفن ـ حتى ع�صر المارك�سية 
اللينينية انه مما يثير الانتباه لدى 

الباحث المعا�صر ان اكثر مواطن الجدل 
في هذه الق�ضية على مدى تاريخيتها 

كانت م��سألة المعرفة او )نظرية المعرفة( 
في الم�صطلح الفل�سفي ال�شائع ان هذا 

الامر بحد ذاته يك�سب العلاقة بين الفن 
والمعرفة ملمحا من ملامح الجذر الواحد 

المو�ضوعي الذي يلتقي فيه الفن والمعرفة 
رغم تباين الاتجاهات في ر�ؤية هذا الجذر 
ان هذه الاتجاهات كانت دائما تراوح بين 

قطع الفن عن جذره المعرفي هذا وبين 
ا�ستيعاب الوحدة المو�ضوعية بينهما هذا 

التراوح لم يخت�ص به ع�صر دون ع�صر 
فقد حدث با�شكال مختلفة في مختلف 

ع�صور المعرفة الب�شرية منذ �سقراط حتى 
لحظتنا الحا�ضرة ولكن مراجعة فاح�صة 
لتاريخية هذه الق�ضية ت�ؤكد ان النزاعات 

والاتجاهات المتفرعة عن ا�صول الفكر 
المثالي الميتافيزيقي في كل ع�صر هي 

م�صدر ثنائية )dualism( الفن والعلم.
ذلك مع الاعتراف بان كثيرا من النزعات 

والاتجاهات المثالية كان يتو�صل الى ر�ؤية 
وحدتهما وان كانت على ا�س�س مثالية.

ويعد �سقراط رغم تفكيره المثالي اول من 
ر�أى هذه الوحدة خلال ديالكتيكه الخا�ص 

بق�ضية المعرفة اذ اكت�شف ان جوهر المعرفة 
هو المفهوم اي التجريد المنطقي لل�صفات 

الم�شتركة بين الا�شياء وقد �ساقه ذلك 

الى ا�ستخلا�ص المفاهيم المتعلقة بحياة 
الان�سان ون�شاطه العقلاني لا�سيما ن�شاطه 

الداخلي )مع نف�سه(. ومن هنا كانت 
مو�ضوعته ال�شهيرة )اعرف نف�سك( وكان 

ا�سلوب )التعريف( من و�سائل هذه المعرفة 
ال�سقراطية مثلا: تعريف ال�شجاع والعادل 

والجميل ان هذا الموقف هو الذي يحدد 
نظرية �سقراط في علم الجمال وتتمثل 

نظريته هذه بالمو�ضعة القائلة )كل ما هو 
معقول هو جميل.. كل ما له معنى هو 

جميل( فقد وحد معقولية ال�شيء وجماليته 
اي ان مبد�أ في علم الجمال هو مبد�أ معرفة 

الحياة اي ان الفن لا يكون فنا الا بمقدار 
ما يكون معرفة للحياة وبما ان الحياة في 

فل�سفة �سقراط ذات هدف معقول فالفن 
عنده اذن ينبغي بال�ضرورة ان يكون هادفا 

وعقلانيا فكل �شيء يبدو جميلا انما يبدو 
كذلك حين يكون معقولا وذا هدف مهين 
لذلك كان �سقراط يرف�ض البهلوانية في 
الفن ولا يرى الرق�ص فنا الا من وجهة 

كونه جميلا بمعنى كونه هادفا يخدم تطور 
ج�سم الان�سان فالفن اذن ي�ساوي المعرفة 

وهدفها معا.
ونجد عند ار�سطو ـ وهو اي�ضا مثالي في 

الا�سا�س ـ دفاعا عن التقاء الفن والمعرفة 
في جذر واحد بل ان علم الجمال الار�سطي 

يجمع بين الفن والعلم في اكثر من جذر 
واحد ففي نظرية المعرفة يجمع بينهما 

في مرحلتين من مراحل المعرفة ان العلم 
والفن يبد�أ تاريخهما في الممار�سة الذاتية 

من نقطة واحدة هي الاح�سا�س ثم يلتقيان 
في المرحلة التالية للاح�سا�س وهي مرحلة 

الت�صور ثم يفترقان عند هذه المرحلة 

لاختلاف كل منهما عن الاخر بطريقته 
الخا�صة في ا�ستخدام الت�صور ففي حين 

ي�ستخدمه الفن بحرية وا�سعة ن�سبيا، 
ي�ستخدمه العلم بطريقة اكثر علمانية 

وعقلانية وان�ضباطا.
 فهناك اذن نوعان من المعرفة )الفن والعلم( 

كلاهما يجري بعملية تبد�أ من المو�ضوع 
الخارجي بعلاقة مبا�شرة بين الاح�سا�س 

والمو�ضوع ثم تنتقل الى علاقة غير 
مبا�شرة بالمو�ضوع بو�ساطة الت�صور ومن 

الت�صور تختلف عملية المعرفة الفنية عن 
عملية المعرفة العلمية ولكن علم الجمال 

الار�سطي لا تتكون عنا�صره كلها في افق 
نظرية المعرفة الار�سطية فقد عالج ار�سطو 

علم الجمال من زاوية الدولة اي�ضا، اي 
من زاوية الوظيفة الاجتماعية لجمالية 
الفن. فهو يرى ان للفن دوره في حياة 
الدولة ـ المجتمع من حيث ت�أثيره على 

الان�سان الاجتماعي ومن هنا يمكن القول 
ان لعلم الجمال الار�سطي طابعا اخلاقيا 

اي�ضا ولهذا يرى ار�سطو ان على الدولة ان 
تراقب تطور الفن في هذا الاتجاه او ذاك 

وان تتدخل لتنظيمه وفق م�صلحتها العليا 
اما حرية الفنان فيقرها ار�سطو �ضمــن 

حدود ا�ستقرار الدولة.
ولكن علاقة الفن بالمعرفة تظهر ثانية عند 
ار�سطو في تحديد مذهبه الفني ان مذهبه 
في الفن ينطلق من فكرة محاكاة الطبيعة 

ولكنه بعيد عن فكرة المحاكاة الآلية لانه 
يرى ان من خ�صائ�ص الفن تحويل كل 

�شيء في الطبيعة والحياة حتى الب�شاعات 
فيهما الى �شيء جميل فالب�شاعة في 

مو�ضوع الفن حين تنعك�س انعكا�سا فنيا 

كاملا و�صحيحا ت�صبح عن�صرا جماليا 
ولكي ت�صبح الب�شاعة الواقعية جمالا فنيا 

لابد للفنان ان ي�ستند خلال عملية الخلق 
الى الو�ضع المحتمل في ال�شيء اي الى ما 

يمكن ان يكون لا الى ما هو كائن بالفعل 
فح�سب ذلك يعني ان فكرة محاكاة الطبيعة 
في مذهب ار�سطو لا تجري مجرى المذهب 

الطبيعي في الفن لان )ار�سطو( لا يرى 
�ضرورة ت�صوير الواقع كما هو في لحظة 

عملية الخلق بل يرى �ضرورة ان يكون 
الفنان قادرا على تحديد المحتملات الممكنة 

لمو�ضوع الفن اي محتملات تطوره كما 
يرى �ضرورة ان يبقى الفنان في حدود 

المحتملات هذه من دون ال�شرود عنها ذلك 
لان ار�سطو يرى كون لذة متلقي العمل 
الفني مرتبطة بمدى ما يك�شف فيه من 

ال�صفات التي يعرفها في المو�ضوع، قبل 
ان يكون مو�ضوعا للفن، فاذا لم يك�شف 

�شيئا من تلك ال�صفات فقد الفن وظيفته غير 
ان ار�سطو يمنح الفنان حرية الت�صرف 
ب�صورة المو�ضوع عل ان يكون ذلك في 
�سبيل ان ياخذ من �صفات المو�ضوع ما 

ينبغي تعميمه بمعنى اختيار الجوانب 
المميزة له والمعبرة عن جوهره وتركيز 

الانتباه على ما هو العن�صر الا�سا�سي في 
المو�ضوع من هنا و�ضع ار�سطو ال�شعر في 

مرحلة اعلى من مرحلة التاريخ انطلاقا 
من ان التاريخ ي�سجل واقعات منفردة 
بالت�سل�سل في حين ان ال�شعر يعمم اي 

يختار الظواهر المميزة لجوهر المو�ضوع لا 
الظواهر المتفردة الخا�صة بذات المو�ضوع 

المعين الم�شخ�ص من دون غيره من افراد 
العام.

ح�سين مروة ودرا�ساته النقدية في �ضوء 
المنهج الواقعي بين الفن والعلم
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مازن لطيف علي
 

العربية في المغرب العربي، �أبن طفيل، ابن 
ر�شد، ابن ماجه.. ويبقى ليظل ال��سؤال 

�ساطعاً دائماً ما الفائدة التي جناها 
الفاعلون من اغتيال مروة؟

ولد ح�سين مروة في جنوب لبنان لأ�سرة 
محافظة على 1910 �أر�سله والده ال�شيخ 

علي مروة الى النجف عام 1924 للدرا�سة 
في الحوزة العلمية، تعرف مروة على 

ح�سين محمد ال�شبيبي وتوطدت علاقتهما 
فكان �أن �أعطاه ال�شبيبي كتاب )البيان 

ال�شيوعي( الذي �سهر مروة ليلتين لقراءته 
ح�سب ما روى مروة نف�سه وكان ال�سبب 

الأول في بداية معرفته بمارك�س رغم 
ت�أخره عنه، بد�أ التحول الفكري لدى مروة 

ي�أخذ منحى علميا في بداية الاربعينيات 
من القرن الع�شرين، يعترف مروة انه 

يرتبط بالعراق وق�ضيته ون�ضاله، فبعد 
�أن �أ�صدر نوري ال�سعيد قراراً با�سقاط 

الجن�سية عنه و�إبعاده خارج العراق كتب 
مروة مقالًا بعنوان )�أنا عراقي.. و�أن( 

ن�شر في جريدة �صوت الأحرار البغدادية 
يوم 16 حزيران عام 1949 �أي بعد 

ا�سبوع من خروجه من العراق، مثلت 
مدينة النجف التي عا�ش فيها مروة بلورة 

الت�أ�سي�س الفكري لدى مروة والكتابة 
الأدبية في بداية حياته، لكن بعد ا�ستيعابه 
وتبنيه للفكر المارك�سي واختياره الطريق 

لتوجهاته الذي )اعتبره( بداية وجود 
العدالة الان�سانية والاجتماعية في هذا 

الفكر الذي دفع حياته ثمناً لاعتناقه �إياه، 
بعد طرده من العراق اعيد الى لبنان 

لين�ضم الى الحزب ال�شيوعي اللبناني بعد 
ان حرمه نوري ال�سعيد من ممار�سة ن�شاطه 

ال�سيا�سي داخل العراق.
كتب في جريدة الحياة زاوية يومية )مع 

القافلة( على مدى �سبع �سنوات انتخب 
عام 1965 ع�ضواً في اللجنة المركزية 

في الحزب ال�شيوعي اللبناني وتر�أ�س 
تحرير المجلة ال�شهيرة )الطريق( من عام 

1966 حتى 1987، ع�ضواً في مجلة النهج 
ال�صادرة عن مركز الأبحاث والدرا�سات 

الا�شتراكية في العالم العربي، وقد درّ�س 
ال�شهيد مروة مادة )فل�سفة الفكر العربي( 

في الجامعة اللبنانية – بيروت.
�أ�صدر مروة العديد من الكتب، منها:

1(الثورة العراقية
2(ق�ضايا �أدبية.

3(درا�سات نقدية في �ضوء المنهج الواقعي.
4(تراثنا كيف نعرفه؟

5(النزعات المادية في الفل�سفة العربية 
الإ�سلامية.

6(ولدت �شيخاً و�أموت طفلًا )�سيرة ذاتية(.
7(درا�سات في الإ�سلام ـ بالا�شتراك مع 

باحثين ـ.
كتب العديد من المقالات في جريدة الطائف 

النجفية وال�صحف العراقية والعربية، 

كتب عنه الكثير من الدرا�سات و�أقامت له 
ندوات �سنوية �إحياءً لذكراه العطرة

قالوا عنه.
*)�أن ح�سين مروة مارك�سي، وفي 

مارك�سيته يتمثل الإ�سلام من دون �أن 
نلج�أ الى الإ�سقاط لأنه في �شخ�صه كمفكر 
يجتمع على خلفيتين من تح�صيله الثقافي 

هما التراث والمارك�سية، وقد دخل �إليهما 
من خلال الإحاطة بم�صادرها، مع طريقة 
في التعامل الوجداني مع م�صادره التي 
منحته الم�صداقية العالية( هادي العلوي.

 *)لقد خلق مفكرنا الفذ وراءه كتباً لا 
يخترقها الن�سيان، وبقي لنا منه �أبحاث 
في التراث �أ�ضاءت الما�ضي كي نتب�صر 

المقبل ون�سجت العروة الوثقى بين تراثنا 
القديم و�أجيالنا ال�شابة بعد ان ك�شفت 

لهذه الأجيال القيم الإن�سانية الرفيعة التي 
يختزنها هذا التراث( د. ا�سعد دياب.

*)كان ح�سين مروة امتداداً مبدعاً لما �سبقه 
من �إبداع في الدرا�سات التراثية، ولكنه 
�أعاد بناء ر�ؤيتنا للتراث الفل�سفي مبرزا 

ما�ضيه من كنوز الفكر المادي المو�ضوعي 
الذي طالما غيبت وما زال يغيب عند �أغلب 

من يكتبون عن هذا التراث، ف�ضلًا عن 
ك�شفه لحقائق ال�صراع الطبقي في قلب 

التراث الفكري والأدبي والديني والثقافي 
عامة، بغير جمود منهجي �أو ايديولوجي.

محمود �أمين العالم.
*)�أن ارث ح�سين مروة الفكري “والفل�سفي 

منه خ�صو�صاً” يمثل حالة جديدة من 
الاختيار المعمق للنتائج التي و�صل �إليها، 

وكذلك للمنهج الذي �سلكه في �إنجازه(
 د. الطيب تيزيني.
*)حياة ح�سين مروة ت�صلح للتاريخ لمرحلة 

لم يكن ربما بداية رحلة، �إذ �أنه التحق 
بالركب مت�أخراً، ولكنه بالت�أكيد نهاية 

مرحلة، كان م�صرعه م�ؤثراً لم�أ�ساويتها 
الكبرى، بالقدر الذي ت�صلح فيه الم�أ�ساة 
عنواناً لهذه المرحلة( د. انطوان �سيف.

*)ان فقيدنا الكبير الدكتور ح�سين مروة، 
الذي كان يتمتع بب�صيرة نافذة، ونظر 
ثاقب، وفهم عميق للتطور الاجتماعي، 
وكان رائدا في اكت�شاف خطورة الدور 

المعوق الذي يف�ضي �إليه وجود وعي 
زائف، و�أهمية الدور البديل الذي ي�ضطلع 

به الوعي العلمي في ت�أ�سي�س م�شروع 
نه�ضوي جديد للعرب( د. حامد خليل. 

في ذكرى اغتيال المفكر التقدمي ح�سين مروة
تمر هذه الايام الذكرى الع�شرون لا�ست�شهاد المفكر الأممي ح�سين مروة �أحد �أهم رموز الثقافة العربية في القرن الع�شرين الذي اغتيل 

في بيروت )18 �شباط 1987(.
�أعتبر ح�سين مروة من الأوائل الذين لفتوا انتباه الي�ساريين الى �أهمية قراءة التراث العربي الإ�سلامي بر�ؤية تقدمية فاتحاً الطريق 

للعديد من الباحثين لتكلمة الم�شوار.. الطيب تيزيني، هادي العلوي، مثلا.. ففي م�شروعه الكبير )النزعات المادية في الفل�سفة 
الإ�سلامية( الذي ق�ضى عقدا من الزمن لانجازه، قدم مروة قراءة للتراث العربي الإ�سلامي بلغة ومنهج مارك�سي مثيراً بتلك القراءة 

والتف�سير جدلًا وا�سعاً في الأو�ساط الدينية والمتطرفة منها، فكتاب النزعات المادية ذو �أهمية معرفية وثقافية و�سيا�سية كبيرة، لكنه 
ينتقد النزعات كونه كتابا �أيديولوجي محكوما من حيث ت�أ�سي�سه وا�ستنتاجاته م�سبقاً بر�ؤية مارك�سية، لكن منجز مروة المتميز لم 

يكتمل وال�سبب هو اغتياله من قبل قوى الظلام وخفافي�شها الذين �سيطر عليهم مارد التع�صب فاغتالوا مروة بكاتم ال�صوت واغتالوا 
معه الجزء الثالث )كان الجزء الثالث( بحثا في الفل�سفة

�أن ح�سين مروة مارك�سي، وفي مارك�سيته يتمثل الإ�سلام من دون �أن نلج�أ الى الإ�سقاط لأنه 
في �شخ�صه كمفكر يجتمع على خلفيتين من تح�صيله الثقافي هما التراث والمارك�سية، وقد 

دخل �إليهما من خلال الإحاطة بم�صادرها، مع طريقة في التعامل الوجداني مع م�صادره 
التي منحته الم�صداقية العالية(

 هادي العلوي
 *)لقد خلق مفكرنا الفذ وراءه كتباً لا يخترقها الن�سيان، وبقي لنا منه �أبحاث في التراث 

�أ�ضاءت الما�ضي كي نتب�صر المقبل ون�سجت العروة الوثقى بين تراثنا القديم و�أجيالنا 
ال�شابة بعد ان ك�شفت لهذه الأجيال القيم الإن�سانية الرفيعة التي يختزنها هذا التراث(

 د. ا�سعد دياب
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�سعدون هليل

�ستقوم �إحدى دور الن�شر في �شارع 
المتنبي بن�شر مجموعة من �آثار 

المفكر الكبير ال�شهيد ح�سين مروة 
التي كان ين�شرها في مجلة الهاتف 

النجفية ل�صاحبها الأديب العراقي 
جعفر الخليلي، في الثلاثينيات 

والأربعينيات من القرن المن�صرم. 
وقد �أعد المجموعة وعلق عليها 

ال�صديق والباحث رفعت عبد 
الرزاق، وتعد هذه المجموعة 

من �أهم �آثار ال�شهيد مروة، وهي 
تعنى بم�سيرته الثقافية الأولى، 

و�سيرته الذاتية، وكان المرحوم 
يتمنى �أن يعثـر على هذه المقالات 

و�أن يطبعها في كتاب م�ستقل، 
لأنها كانت تمثل مرحلة مهمة 

في حياته الأدبية والفكرية. 
وكان قد �أو�صى �صديقه الناقد 

محمد دكروب، رئي�س تحرير 
مجلة "الطريق" اللبنانية، وهي 

من المجلات المرموقة في الوطن 
العربي، قائلًا له:

يا محمد "�أخ�شى �أن لا �أحقق هذه الأمنية 
قبل نهاية عمري �إن حدث ذلك يا محمد، 

ف�إني �أرجو منك تحقيقها، �أو فلتكن 
هذه  ذلك..  تتولى  التي  هي  "الطريق 

الإ�شارة �أتركها عندك يا محمد، بمنزلة 
و�صية".

لكننا نجد �صديقه المخل�ص دكروب، يقول 
هذه الو�صية لي�ست لي وحدي، بل هي 

لنا ولكل من يقر�أ كلمات، �أبي نزار، هذه 
و�سوف، نتو�سل مختلف الو�سائل للعثور 

على هذه الكتابات، وعلى كثير غيرها 
من كتابات، ح�سين مروة المن�شورة في 
مختلف ال�صحف العراقية خا�صة بين 

)1934-1949( وفي ظني �إن الاتحاد 
العام للكتاب، والأدباء العرب"

لابد �أن ي�ساهم جدياً، في العثور على 
هذه الكتابات من مجموعات ال�صحف 
العراقية، وت�صويرها- وفي مختلف 

الأحوال والظروف �سوف ننفذ و�صيتك 
هذه يا �أبا نزار"

وغني عن الذكر �إن للمفكر ح�سين 
مجموعة م�ؤلفات عديدة منها:

1- مكان التراث الإ�سلامي في الفكر 
المعا�صر: وهي درا�سة في التراث العربي 

الفل�سفي والديني.
2- �أدباء ومفكرون نه�ضويون: فرح 

�أنطون- �أديب �أ�سحق- �أمين الريحاني.. 
الخ.

3- النزعات المادية في الفل�سفة العربية 
الإ�سلامية" تعد ملحمة بحق لا تقدم 

لنا تاريخاً فح�سب، لتراثنا الفل�سفي 
العربي الإ�سلامي بل هي 

قراءة جدلية، لأغنى ما في 
ما�ضينا التراثي، وا�ستيعاب 

واع، وجاد لحا�ضرنا، 
وا�ست�شراف امتدادات 

لم�ستقبلنا، ولهذا ف�إن 
الحوار مع هذا الفكر، لا 

يمكن ان يكون �إلا ت�أ�سي�ساً 
لن�شاط فل�سفي بالغ الأثر 
في مجمل �أن�شطة حياتنا 

الثقافية.
يقول الدكتور ح�سين مروة 

�أن �أول الكتب المارك�سية التي �أطلعت 
عليها هو "البيان ال�شيوعي" قر�أته في 

بغداد، بعد �أن �أعارني �إياه "ال�شهيد 
ح�سين محمد ال�شبيبي" �أحد م�ؤ�س�سي 

الحزب ال�شيوعي العراقي، ثم ي�ضيف، 
ع�شت مع "البيان ال�شيوعي" يومين 

كاملين متتاليين، بعدها رجعت من�شرح 
ال�صدر مفعماً بفرح المعرفة، ب�أ�ضوائها 
الجديدة الكا�شفة" ويذكر �أنه ��سأل مرة 

ال�شهيد ال�شبيبي في"ق�ضية وطنية كانت 
ق�ضية ال�ساعة في الأو�ساط ال�سيا�سية 

العراقية، حينذاك، ف�أخذ يب�سط لي ر�أيه 
ب�إفا�ضة. ومن هنا بد�أ مارك�س يدخل 

حياتي.
وي�ؤكد مروة �أن �أحداث الوثبة الوطنية 

العراقية عام 1948 كانت مرحلة حا�سمة 
من مراحل حياتي، وانخرطت في 

التظاهرات الجماهيرية، وفي الأحداث 
ال�سيا�سية، وفي الكتابة اليومية لل�صحف 
لقد هزتني هذه التجربة العظيمة وهزني 

دم ال�شهيد جعفر الجواهري �شقيق 
�شاعرنا الجواهري، �صاحب الق�صيدة 

ال�شهيرة:
�أتعلم �أم �أنت لا تعلم *** ب�أن جراح 

ال�ضحايا فم 
يقول جاءت الوثيقة، وهزتني التجربة.. 

واكت�شفت من خلالها �أموراً خطيرة 
فقررت الانتماء ولكن، جاء �أمر �إبعادي 
عن العراق من نوري ال�سعيد �أن ي�صير 

الانتماء ع�ضوياً بالفعل.. لكن هذا 
الإبعاد الق�سري الغا�شم قد حرمني من 

�شرف الانتماء الع�ضوي في العراق، 
ف�إنه لم ي�ستطع �أن يحرمني من �شرف 

هذا الانتماء في لبنان فقررت الانتماء.. 
ف�صرت ع�ضواً في الحزب ال�شيوعي 

اللبناني. وكان الراحل، قد كتب مقالًا في 
مجلة"المجلة" حين �أن�شئت لتعبر ب�صورة 

غير مبا�شرة عن ال�شيوعيين، و�أ�شرف 
على تحريرها في �أول �صدورها ال�شهيد 

ح�سين محمد ال�شبيبي الذي ا�ست�شهد 
مع ال�شهداء عام 1949، �أي في قافلة 

الرفيق فهد، وقد �شهدت بعيني جثثهم 
معلقة على �أعواد الم�شانق �صباح ذلك 

اليوم الم�ش�ؤوم. وا�ضاف مفكرنا: عندما 
جاء قرار ال�سلطات العراقية بطردي من 
العراق و�إنتزاع الجن�سية العراقية مني 
نهائياً وكنت متم�سكاً بالعراق، وقد قلت 
لل�سلطات "�أنا عراقي- قبل �أن تكون لي 
هذه ال�شهادة، من الورقة التي �أم�سكتها 

بيدي �أربعة ع�شر عاماً، فك�أني كنت �أم�سك 
الماء...( و�أنا - كذلك - عراقي بعد �أن 
ان�سربت هذه "ال�شهادة" من يدي �إلى 

خزائن "البولي�س" و��سأبقى عراقياً و�أنا 
طريد خارج"الحدود" و�أنا - بعد عراقي 
لأن حياة ال�شعب قد ان�صهرت في حياتي 

ولأن حياتي قد ان�صهرت في حياة هذا 
ال�شعب �أكاد لا �أعرف لنف�سي �ألماً غير 

�آلامه، ولا رجاء غير رجائه، ولا مطمحاً 
غير مطامحه، ولا عذاباً غير ما يلقاه من 

�ألوان العذاب، وحتى �أكاد لا �أعرف لنف�سي 
حا�ضراً غير حا�ضره ولا م�ستقبلًا غير 
م�ستقبله، �سواء علي �أكنت فوق �أر�ضه 

المباركة وتحت �سمائه المتجددة، �أم كنت 
طريداً وراء الحدود". 

ويكتب محمد دكروب �أن معرفتي بال�شهيد 
ح�سين، قارئاً له وتلميذاً و�صديقاً وزميلًا 

في المجلة، �أو رفيقاً في فرقة �شيوعية 
واحدة... وم�سيرة حياة وتفاعل �أفكار 

وتجارب �أما عن حادث ا�ست�شهاده فيروي 
محمد قائلًا! �إقتحم م�سلحون-�أدوات 

المفكر ال�شيخ الثمانيني ح�سين مروة.. 
وكان على �سرير المر�ض.. �أنه�ضه �أحدهم 

عن ال�سرير.. �أوقفه.. و�ضع فوهة 
م�سد�سه )كاتم ال�صوت( في �أ�سفل ذقنه.. 
و�أطلق ر�صا�ص الجريمة.. فتفجر دماغ 

ح�سين اما منظم الجريمة، فهو العقل 
المري�ض، الذي �أمر الم�سلح الأداة بتفجير 
دماغ ح�سين مروة هو مخلوق لا يخاف 

ربه بالت�أكيد �أي�ضاً، �ضياء العقل.. هو 
عدو مري�ض لعقول �أ�صحاب العقل، في 

كل زمان ومكان.. وهو يظن �أن قتل 
الدماغ يذهب بغباء العقل ومفاعيل 

نتاجه المعرفي" واخيراً من الواجب 
ذكره ان هذه الكتابات، قد �ضمت ر�أي 

مروة في ال�شاعر الكبير الر�صافي وكتابه 
من  يعد  المحمدية" الذي  "ال�شخ�صية 

الوثائق غير المتداولة في ع�صرنا لأ�سباب 
معروفة، وقد �أطلع عليها خل�سة في �أواخر 
الثلاثينيات وكان مروة طالباً في ذكرياته 
المن�شورة في جميع تلك المقالات، و�إحياء 

ذكرها.
وقد عثرنا على تلك الو�صية وبما �أن 

المقالات قد �أ�صبحت بحوزتنا ف�إننا نتعهد 
بن�شرها بكتاب جميل، وفاءً وعرفاناً لهذه 

ال�شخ�صية المنا�ضلة والمو�سوعية.
ببلوغرافيا

حياته: ولد عام 1908- 1987- في 
جنوب لبنان والده ال�شيخ علي مروة - 
انت�سب �إلى الحزب ال�شيوعي اللبناني، 

في بداية الخم�سينيات، وانتخب ع�ضواً 
في اللجنة المركزية للحزب عام 1964- 

وجددت ع�ضويته في الم�ؤتمرات: الثاني 
والثالث والرابع والخام�س.

�أهم م�ؤلفاته 
1- الثورة العراقية �صدر عام 1958- اثر 

ثورة تموز 1958.
2- درا�سات نقدية في �ضوء المنهج 

الواقعي" �صدر عام 1956
3- النزعات المادية في الفل�سفة العربية - 

الإ�سلامية" �أربعة مجلدات
4- في التراث وال�شريعة - �صدر عام 

1984
5- تراثنا.. كيف نعرفه - �صدر عام 

.1985
6- مكان التراث الإ�سلامي في الفكر 

المعا�صر.
7- من النجف دخل حياتي مارك�س

8- �أدباء ومفكرون نه�ضويون
9- �شخ�صيات �إن�سانية

10- �أحاديث في الأدب والثقافة ودرا�سة 
التراث.

�أهم الكتب التي كتبت عن 
ال�شهيد

1- حوار مع فكر ح�سين مروة - مجموعة 
من الكتاب والمفكرين العرب.

2- التراث العربي والعقل المادي- تاليف 
مو�سى برهومة

3- ح�سين مروة - �شهادة في فكره 
ون�ضاله - لعدد من الكتاب والباحثين.

من �آثار الدكتور ح�سين مروة المفقودة

 يقول محمد دكروب �أن 
معرفتي بال�شهيد ح�سين، قارئاً 

له وتلميذاً و�صديقاً وزميلًا 
في المجلة، �أو رفيقاً في فرقة 

�شيوعية واحدة... وم�سيرة 
حياة وتفاعل �أفكار وتجارب �أما 

عن حادث ا�ست�شهاده فيروي 
محمد قائلًا! �إقتحم م�سلحون-
�أدوات المفكر ال�شيخ الثمانيني 

ح�سين مروة.. وكان على �سرير 
المر�ض.. �أنه�ضه �أحدهم عن 

ال�سرير.. �أوقفه.. و�ضع فوهة 
م�سد�سه )كاتم ال�صوت( في 

�أ�سفل ذقنه.. و�أطلق ر�صا�ص 
الجريمة.. فتفجر دماغ ح�سين 

اما منظم الجريمة، فهو العقل 
المري�ض، الذي �أمر الم�سلح الأداة 

بتفجير دماغ ح�سين مروة هو 
مخلوق لا يخاف ربه بالت�أكيد 
�أي�ضاً، �ضياء العقل.. هو عدو 
مري�ض لعقول �أ�صحاب العقل
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* في عام 1958 �صدركتاب "الثورة 
العراقية" الذي عمل فيه ح�سين مروة على 
تحليل �أ�سباب الثورة العراقية عام 1958 
، كا�شفا الظروف الإجتماعية وال�سيا�سية 

التي �أدت �إلى �إنت�صارها مع عر�ض للأحداث 
والإنقلابات التي �شهدها العرق في مطلع 

ع�شرينات القرن الما�ضي . 
* بعد 9 �سنوات، �أكمل معركته الفكرية 

التي خا�ضها �ضد �أتباع الفكر المثالي 
والرجعي، حيث �صدر عام 1965 كتابه 

"درا�سات نقدية في �ضوء المنهج الواقعي"، 
ولقد تميز هذا الكتاب / �إ�ستكمال المعركة، 

بتطوير ح�سين مروة للمنهج الواقعي للنقد 
وبدرا�سات جديدة نقد فيها بع�ض الأعمال 
الأدبية والنقدية والفكرية لبع�ض الكتاب 

من لبنان والعالم العربي . 
* �شهد عام 1978 ظهور كتاب نادر وجوده 

في المكتبة العربية، �إن لم نقل �إنه الأول 
من نوعه : "النزعات المادية في الفل�سفة 

العربية – الإ�سلامية" الذي و�ضع فيه 
ح�سين مروة �أ�س�س درا�سة التراث في �ضوء 

المنهج المادي العلمي . 
وقد �شكل هذا الكتاب في جزئيه دليلا ً 

ماديا ً علميا ً على �أن مفهوم التراث يختلف 
ب�إختلاف المنهج الم�ستخدم وب�إختلاف 

الموقع الطبقي بين منهجين على طرفي 
نقي�ض هما : المنهج المادي المارك�سي 

والمنهج المثالي الميتافيزيقي بكافة ت�سمياته 
و�أ�شكاله. فمن موقع الإختلاف الطبقي 

ومنهجه ك�شف ح�سين مروة النزعات المادية 
والثورية في التراث من خلال ربطه للتراث 

بتطور البنية الإجتماعية وتناق�ضاتها، 
في تلك المرحلة التاريخية، وبذلك �أثبت �أن 

ما يت�ضمنه التراث من مواقف مثالية �أو 
نزعات مادية �أو ثورية لم ت�أت من فراغ بل 

كانت مرتبطة مو�ضوعيا ً بتطور الواقع 
الإجتماعي . 

تميزت درا�سة ح�سين مروة للتراث ب�أنها 
لم تنح�صر بالك�شف عن ما هو مادي فيه، 
بل كانت درا�سة �شمولية للتراث حتمتها 

طبيعة المنهج المادي التاريخي، فالدرا�سة 
تفقد علميتها �إذا �أهملت �أي جزء من �أجزاء 

مو�ضوعها المدرو�س، والتراث، �أو �أي 
مو�ضوع �آخر، هو من نتاج الواقع المادي 
الإجتماعي في نهاية الأمر. وهذا ما �أثبته 
ح�سين مروة في "النزعات المادية ..." �أما 
الميزة الأخرى التي تميز درا�سته للتراث 
في كتابه "النزعات المادية ..." تكمن في 
كيفية تحديده للأ�شكال المادية �أو المثالية 
في الفل�سفة العربية – الإ�سلامية ، فهذه 

الأ�شكال تختلف في الفل�سفة من ع�صر 
لآخر، �أي �أنها غير ثابتة دائمة التطور. من 
هذا الوعي �إنطلق ح�سين مروة في تحديده 

لمقايي�س 
التمييز بين الأ�شكال المادية �أو المثالية 
في الفل�سفة العربية – الإ�سلامية، فلم 

يح�صرها في مقيا�س علاقة الوجود بالوعي 
بل ، �أي�ضا ً، في علاقتها بالنظام الإجتماعي 

الذي ينعك�س فيها ب�شكل من الأ�شكال، 
وعلاقتها، في الوقت نف�سه، بم�ستوى 

تطور العلوم الطبيعية، في تلك المرحلة 

التاريخية، كون تطور الفل�سفة، ب�إتجاهها 
المادي، مرتبطا بتطور العلوم عن الطبيعة 

ومعرفة قوانينها المو�ضوعية، وعلاقتها 
بالموقف من م��سألة الوجود والماهية، 

وما لهذا الموقف من م��سألة الوجود والماهية 
من علاقة بالنظام الإجتماعي ال�سائد؛ مما 

يدل على �أن تحديد الأ�شكال المثالية �أو 
المادية في الفل�سفة العربية – الإ�سلامية 

عملية معقدة ولي�س عملية ميكانيكية . 
ولكن درا�سة ح�سين مروة للتراث، في 

كتابه "النزعات المادية..."، لم تتوقف عند 
هذا الحد، فلقد قال منذ البدء: "�إن درا�سته 

للتراث لم تكن رغبة ذاتية لأنه" لي�س 
بالرغبة الذاتية يكون "ال�شيء" حقيقة �أو 

لا يكون، ذلك ب�أن الحقيقة لي�ست ذاتية. �إنها 
مو�ضوعية. و�إلا فلي�ست بحقيقة �إطلاقا 
ً، بل وهماّ �أو ت�صورا ً. مما يدل على �أن 
ح�سين مروة در�س التراث �إنطلاقا ً من 

�إيمانه بق�ضية التحرر الوطني في العالم 
العربي التي نا�ضل و�إ�ست�شهد من �أجلها 

بهدف ك�شف النزعات المادية والثورية 
في التراث، مثبتا من خلالها �أن معرفة 

التراث تختلف ب�إختلاف الموقع الطبقي بين 
الناظرين فيه، و�أن النظرة �إلى الحا�ضر 
تختلف، �أي�ضا، ب�إختلاف الموقع الطبقي 

بين الناظرين فيه، فهناك حا�ضر الطبقات 
والفئات الرجعية الذي هو على موعد مع 

الأجل يت�أجل، وهناك حا�ضر الطبقات 
والفئات الثورية الذي هو الممكن �ضد القائم 
وتناق�ضاته، "ولكل من تلك وهذه حا�ضرها 

المتميز" . ب�إختلاف الحا�ضر بين الطبقات 
لإختلاف موقعها الطبقي فيه تختلف علاقة 
الحا�ضر بالما�ضي وتختلف معرفة الما�ضي 
الأيديولوجية  النظرة  "التراث" لإختلاف 

– الطبقية للتراث، بالرغم من كونه، كواقع 
تاريخي، واحد. وبالتالي، ف�إن ك�شف 

ح�سين مروة للنزعات المادية والثورية في 

التراث حتمته ال�شروط المادية التاريخية 
لحركة التحرر الوطني، �آنذاك، التي حتمت 
�ضرورة �إنتاج معرفة ثورية للتراث تنطلق 

من موقع الطبقة الثورية – �أي الطبقة 
العاملة – و�أيديولوجيتها التي تحدد ، 

علميا ً، الموقف الثوري من ق�ضايا الحا�ضر. 
فمن موقع الطبقة العاملة و�أيديولوجيتها 

الثورية و�ضع ح�سين مروة الأ�س�س 
الثورية لعلاقة الحا�ضر بالما�ضي الم�ؤ�س�سة 
لبناء الم�ستقبل الآتي على �أنقا�ض الحا�ضر 

الرجعي وقواه. 
ب�إخت�صار �شديد، يمثل كتاب "النزعات 

المادية ..." ذروة تكامل م�ستويات الن�ضال 
من �أجل حركة التحرر الوطني العربية 
التي و�ضع الحزب ال�شيوعي اللبناني 

�أ�س�سها العلمية حيث تجلت ب�أبهى �صورها 
بتكليف الحزب لل�شهيد ح�سين مروة 

بدرا�سة التراث في �ضوء المنهج المادي 
العلمي، وفور انتهائه مما كلف به �أر�سل 

�إلى الحزب "تقريره" الأول هذا ن�صه : 
ال�سيا�سي  المكتب  �أع�ضاء  "الرفاق 

تحية رفاقية وبعد، 
في مثل هذا اليوم، منذ ع�شر �سنوات )21 

�آب  1968 ( بد�أت الرحلة الرائدة، في عالم 
التراث الفكري العربي – الإ�سلامي، التي 
�شرفني الحزب �أن �أكون �أول مغامر يدخل 

نورا ً – في مجاهلها، خارقا ً �أكثر من �سور 
فكري و�أيديولوجي م�ضروب حول هذا 

العالم التراثي منذ �أقا�صي الع�صر الو�سيط 
حتى الثلث الأخير من القرن الع�شرين ... 

وفي هذا اليوم ذاته، بعد الع�شر �سنوات 
)21 �آب 1978 (، ترفعني �إليكم، �أيها 

الرفاق، موجة فرح و�إعتزاز لأتقدم ب�أول 
"تقرير"  �أول  �أقول   ... الرحلة  "تقرير" عن 

ولا �أقول "التقرير" الكامل، لأن الرحلة 
لم تنته بعد، ولي�س من �ش�أنها �أن تنتهي 
الآن... الرحلة بد�أت لي�س �أكثر... وهذا 

مح�صل  هو  الرحلة  عن  "التقرير" الأول 
البداية  لي�س �أكثر... لقد بد�أها الحزب 
رائدا ً و�سيوا�صلها رائدا ً، عبر قوافل 

مجيدة من الرفاق يجهزون للغد قوافل 
مديدة من الأجيال... "تقريري" الأول عن 
الرحلة – البداية هو هذه القارورة الأولى 

من عرق المغامرة الأولى في اقتراع المجاهل 
والمتاهات... هو هذا الكتاب الأول الذي 

يحمل �إليكم، �أيها الرفاق، �أول القطاف... 
الحزب هو الذي غر�س، وهو الذي تعهد 

الغر�س ورعاه لحظة لحظة... والتربة... 
هذه التربة الفكرية، التي حملت الغر�س 

ب�أمانة، حتى �أزهر و�أثمر، هي �أي�ضا 
�أعدها الحزب، ونقّاها، و�أمدها ب�أ�شواق 

الخ�صب... 
حزبي العزيز، 

منك الهبات كلها : التربة، والغر�س، 
والرعاية... فهل �إلا �إليك ، �إذن، �أول 

القطاف؟... �شرفي الأبهى، وفرحتي الأعمق 
�أن تقبله..." 

... ولكن الرحلة – البداية انتهت بر�صا�صة 
ظلامية طائفية حرمت من ولد �شيخا ً 

وا�ست�شهد طفلا ً من �إنجاز الجزء الثالث 
من "النزعات المادية..."، وذلك في ال�سابع 

ع�شر من �شباط عام 1987، الذي �أراد 
تخ�صي�صه لدرا�سة "المرحلة المغربية من 
مراحل الفل�سفة العربية – الإ�سلامية" 

وبالأخ�ص درا�سة �إبن ر�شد الذي يمثل، 
بح�سب ح�سين مروة، ذروة ن�ضوج الفل�سفة 

العربية – الإ�سلامية. وقد خ�صه ح�سين 
مروة بدرا�سة ن�شرتها مجلة "الطريق" 

وكانت تندرج �ضمن الجزء الثالث والأخير 
من "النزعات المادية..." ... الذي لم يتمكن 

من �إنجازه... 
* في عام 1979 �صدر كتاب "درا�سات في 

الإ�سلام" �شارك فيه عدد من الكتاب، من 
بينهم ح�سين مروة حيث قدم فيه درا�سة 

بعنوان "مقدمات �أ�سا�سية لدرا�سة الإ�سلام" 
. تنق�سم هذه الدرا�سة �إلى ق�سمين : 

- الق�سم الأول : "الإ�سلام – الثورة في 
�ضوء المنهجية العلمية" �إفتتحه بقوله : 

"جاء الإ�سلام العالم في وقته المحتوم". �أي 
�أن الإ�سلام �أتى "على قدر الحاجة �إليه في 

وقت الحاجة �إليه... فهذا معنى �أن ي�أتي في 
وقته  المحتوم. فالحتمية، �إذن، تاريخية، 

�أي مرتبطة بم�سيرة الزمن التاريخي". 
�أما ثورية الإ�سلام فتكمن بتحويله لأ�سا�س 

البنية الإجتماعية التي وجد فيها، �أي �أن 
الإ�سلام، بكل ما يت�ضمنه، كان مرتبطا ً 

ب�ضرورات تاريخية حتمت ظهوره في وقته 
المحتوم. 

- الق�سم الثاني : "الإ�سلام – التراث 
في �ضوء الموقف الثوري من التراث 

الديني والفل�سفي" . حدد ح�سين مروة 
في هذا الف�سم معنى الفهم المادي لمفهوم 

التراث الثقافي، وعلاقة الحا�ضر وثقافته 
بالتراث، مميزا ً بين فهمين للتراث  وعلاقته 
بالحا�ضر، �أولهما : الفهم المثالي ؛ وثانيهما 

: الفهم المادي التاريخي الذي ميزه، في 
الوقت نف�سه، عن الفهم المادي المبتذل 

للتراث وعلاقته بالحا�ضر. 
* في عام 1984 �صدر كتاب "في التراث 

وال�شريعة" يحتوي هذا الكتاب على 
درا�ستين الأولى : "مكان التراث الإ�سلامي 

في الفكر المعا�صر" ، والثانية : 
حدد  فقيها" .  العلايلي  عبدالله  "ال�شيخ 

ح�سين مروة في هذه الدرا�سة، ب�شكل 
دقيق وعميق ، مفهوم "الفقيه" ، مبررا 

ً حاجتنا �إلى مثل هذا التحديد كون 
الأحكام ال�شرعية المطبقة، في ع�صرنا، 
هي �أحكام �شرعية موروثة تكونت في 

�شروط مادية تاريخية مختلفة عن �شروطنا 
التاريخية. ومن دقة وعمق تحديده لمفهوم 

الإجتهادات  لأهمية  "الفقيه" و�إظهاره 
الفقهية الموجودة في "�أين الخط�أ" ، �أكمل 

ح�سين مروة، في ظننا، و�ضع �أ�س�س درا�سة 
الفل�سفة العربية – الإ�سلامية بمعناها 

الوا�سع وال�ضيق في �ضوء المنهج المادي 
العلمي، فالفل�سفة العربية – الإ�سلامية 

بمعناها الوا�سع ت�ضم : علم الكلام، 
والت�صوف، وفل�سفة �إخوان ال�صفا، والفقه 

...؛ �أما بمعناها ال�ضيق فت�ضم : فل�سفة 
الكندي، والفارابي، و�إبن �سينا... الخ. 

* في عام 1953 كتب ح�سين مروة مجموعة 
درا�سات مثلت، في تلك الفترة، بداية تعامله 

مع التراث في �ضوء المنهج المادي العلمي، 
وبعد 21 �سنة جمعت هذه الدرا�سات في 

كتاب "عناوين جديدة لوجوه قديمة" 
ال�صادر عام 1984 . 

* بين 1955 و1980 كتب ح�سين مروة 
مجموعة درا�سات ن�شرها في مجلتي 

"الطريق"  الوطنية" و  "الثقافة 
عمل فيها على درا�سة 

�شخ�صيات تراثية بهدف 
ك�شف ما هو محجوب 

ومجهول فيها، وما يميز 
هذه الدرا�سات �أنها كانت 

بداية تعمقه في درا�سة 
التراث في �ضوء المنهج 

المادي العلمي . جمعت هذه 
الدرا�سات في كتاب "تراثنا 

كيف نعرفه" ال�صادر عام 
 . 1985

ح�سين مروة: هكذا بدات رحلتي مع التراث
كتب ح�سين مروة مجموعة مقالات يومية في جريدة "الحياة" البيروتية، في  زاوية تحمل عنوان "مع القافلة"، تميزت هذه المقالات 

بملاحقته للأحداث  اليومية والق�ضايا المطروحة بهدف ك�شف ما تحمله من �أبعاد �سيا�سية �أو  �إجتماعية �أو فكرية �أو �أدبية ب�إ�سلوب 
مميز. جمعت هذه المقالات في كتاب "مع  القافلة" ال�صادر 1952. 

و خا�ض على �صفحات مجلة "الثقافة الوطنية" التي �ساهم في �إن�شائها  وتحريرها، معركة فكرية �ضد �أتباع الفكر المثالي والرجعي 
في الأدب والنقد،  حيث و�ضع درا�سات تناول فيها التراث الأدبي والفكري العربي بنظرة جديدة  ورائدة ت�ضيء جوانبه الجمالية 

التقدمية المحجوبة، و�إنتقد، في الوقت نف�سه،  نظرية "الفن للفن"، وبذلك �ساهم بت�أ�سي�س المنهج الواقعي في مجال النقد  الأدبي في 
العالم العربي. جمعت هذه المقالات والدرا�سات في كتاب "ق�ضايا  �أدبية" ال�صادر عام 1956 . 
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ح�سين مروة 

قلت: حلمي؟
-لا ، عفوا ..ذلك كان، منذ البدء حلم �أبي ، 

ثم �أمي والا�سرة ، ثم �سائر العائلة في �سائر 
جبل عامل..ومذ بد�أ يتكون كحلم لي ، مات 

ابي.. لكن الحلم لم يمت ، لأنه �صار حلمي.. 
مات ابي وفي نف�سه لهفة ان يبقى طويلًا حتى 

يتحقق الحلم.. مات و�أنا في الثانية ع�شرة، 
ف�أح�س�ست ثقل الحلم يفي�ض عن طاقتي ، ابي 

كان يبدو لي انه من اهل الي�سر المادي، ف�إن 
منزلنا في "حداثا" لم يكن يخلو من ال�ضيوف 

على مدار العام، ولم تكن ال�ضايفة- مادة 
وطريقة –تنزل عن م�ستوى ال�ضيافة الم�ألوفة 

عن اهل الي�سر في بلادنا في ذلك الزمن.. 
وظهر لي فور موت ابي اننا من اهل الفقر، لا 

من اهل الي�سر، وفج�أة ر�أيت �أننا �صرنا في 
مكان مك�شوف جدا بين �صفوف الفقراء من 

اهل بلادنا..كيف اذن احمل الحلم، بعد؟
-في البداية حملته وحدي، اخذت اطوف به 

من بلدة الى بلدة، باحثاً له عن غذاء علمي 
اولي عند اهل العلم من بقايا الاجيال الدار�سة 

في جبل عامل، مكتفياً بالاقل الاقل من 
�ضرورات الغذاء الج�سدي.. 

ثم كان "لابد من �صنعاء".. وكانت "�صنعاء" 
حينذاك هي النجف دار الهجرة الاولى لكل 
�شيعي في العالم يحلم كحلمي ذاك.. الحلم 

�سيبقى قا�صراً، �سيبقى فجاً ان لم تلفحه 
�شم�س النجف، �سيتحول قزماً الى النهاية ان 
لم �أدركه ، قبل فوات الاوان، بالهجرة �سريعا 

الى النجف –وكانت الهجرة )1924(.. 
لم ي�ستطع الحلم ان يعي�ش معي في النجف 

اكثر من عام واحد.. 
لن اقول: "لماذا" مرة اخرى، لأنني 

��سأقول مرة اخرى اي�ضاً: ان 
ال�سبب الحقيقي هو الوحيد 

الذي �أجهله من بين الا�سباب 
الكثيرة التي تعر�ض نف�سها 

لي في م�سافة طويلة من 
م�سافات الذاكرة، كلما عر�ض 

لي هذا ال��سؤال..
لكن، اذا كنت اجهل حتى الان 
ذلك ال�سبب الحقيقي الخفي، 

ف�إني اعرف، وما ن�سيت قط، 
ان ذاك الحلم الطيب الاليف 

بد�أ ينتابه ال�ضمور والذبول في ذاتي، �أي 
�أخذ يفقد –�شيئاً ف�شيئاً – �صفته كحلم لي، 

ليعود اخيراً الى ما كا�أنه في البدء: حلم 
الا�سرة والعائلة في جيل عامل فح�سب.. 

العام الاول لهجرة النجف، ما كاد ينق�ضي 
حتى ر�أيت خاطراً قاهراً �صارماً يعتر�ضني 
يريد ان يحملني على الاختيار الحا�سم في 

م��سألة دقيقة للغاية، وهي م��سألة تحديد وجهة 
الم�صير:م�صير حياتي كلياً.. 

كان علي ان اختار: �إما قرار العودة الى 
الارتباط النهائي بذلك الحلم الذي حملني 

هو الى دار الهجرة، النجف: �أي ان اقرر 
ال�سير في م�سار  – متابعة  –منذ لحظتي تلك 

الحلم..و�إما  مطمح  كل  كانت  "المهنة" التي 
ان �أقرر الانعطاف القاطع عن هذا الم�سار..
الاختيار، لأنه لم يرتفع الى م�ستوى كونه 
احد طرفي الاختيار، ما كان يعنيني –في 

لحظتي – �سوى ان اختار �إما متابعة الخط 
المر�سوم لي من قبل، و�إما الانعطاف عنه، وان 

الى المجهول؟.. 
لم �أتردد مطلقاً..اخترت فوراً.. 

..وانقطعت العلاقة المبا�شرة مع الحلم وغابت 
�صورة  النهاية  الى  حياتي  – من  – تواً 
هي  كانت  المرموق" التي  المهيب  "ال�شيخ 

نف�سها �صورتي كما ر�سمياً لي الحلم.. 
-الى المجهول؟.. 

-لا .�سرعان ما تحول المجهول معلوماً..ذلك 
بف�ضل الحلم المنطفئ ذاته.. بف�ضله هو – 

نعم..فهو الذي ا�شعل في داخلي ، منذ ال�صغر 
، لهفة الا�سئلة، �شهوة التطلع الى كل افق، 

نزعة التلفت الى كل الجهات، �أي ا�شعل بي 
حافز المغامرة في طلب المعرفة حتى في اعمق 

غابات المجهول.. بف�ضل هذا الحلم الذاهب 
عني، �أو الذاهب انا عنه ب�أختيار حا�سم.. لكن 

الذهاب هنا لي�س ذهاباً عن العمق والجذور، 
لم يكن الذهاب هنا انقطاعا عن العمق ، ولا 

انف�صالًا عن الجذور.ز بف�ضل الحلم الذاهب 
نف�سه، وجدت داخل عالمي المغلق �آنذاك نافذة 

تنفتح على المجهول..فر�أيت دربي م�ضيئاً 
وحددت هدف الم�سير وا�ضحاً.. 

المجهول الذي �صار معلوماً، هو العلم اذن..
هو العلم، نهجاً وهدفاً معاً، كيف الدخول في 

هذا المجهول /المعلوم؟
كيف، وقد تحولت العلاقة مع الحلم الذاهب، 

�أي مع طريقي الوحيد حينذاك الى العلم، 
تحولًا يعني ان�سداد هذا الطريق �أمامي 

تلقائياً، كما هي طبائع الامور في مثل و�ضعي 
ذاك؟ 

لابد من الدخول..هكذا قلت.. 
��سأبقى في النجف.. ��سأتابع الدرا�سة 

في النجف..هكذا �صممت ذلك 
هو الاختيار الثاني الحا�سم: 

��سأبقى..��سأتابع برغم كل الا�سئلة 
الم�ستنفرة في داخلي �ضد هذا 

الاختيار، برغم كل الاثارات 
المحتملة في داخل ذاتي حيال 
هذا القرار، برغم كل المخارز 

التي �ستت�صوب الى خا�صرتي 
عند كل خطوة ��سأتمكن من 
انتزاعها في مكاني ذاك من 

دار الهجرة: النجف.. 
��سأبقى.. ��سأتابع لكن الهدف 

واحد احد، هو المعرفة، هو 
العلم دون "المهنة"..��سأبقى و�أتابع الدرا�سة 
النجفية حتى ا�ستكمال مراحلها جميعاً، �أي 

حتى بلوغ القمة لهذه الدرا�سة. 
وبقيت ، وتابعت بالفعل، وان حدثت خلال 

�سني درا�ستي الاربع ع�شرة، اختراقات 
ق�صيرة وعابرة لهذا القرار/الاختيار.. 

القرار/الاختيار الاول، والقرار/الاختيار 
الثاني، احدثا في حياتي تغيرا دخل في 

عمقها الاعمق:امتلكت حريتي، �أي امتلكت 
حقي ب�أن اقرر اين انا حيال نف�سي، واين 

�أنا حيال"الاخرة"؟ تحررت اذن.. واذا كنت 
بقيت، وتابعت، فقد �صرت ا�شعر ان بقائي 
ومتابعتي �صادران عن قراري واختياري..

واذا كنت م�ضيت اقر�أ و�أدر�س الكتب والعلوم 
نف�سها التي يقر�أون ويدر�سون في النجف، 
فقد �صرت ا�شعر انني اقرا و�أدر�س بقراري 

واختياري.. هذا ال�شعور وذاك فتحا لي 
ابوابا للدخول في عالم �أو�سع للقراءة 

والدر�س..
في احدى لحظات الحوار مع النف�س، قلت: 

-هل تحررت حقا؟ 
كان الجواب وا�ضحاً وبدهيا: نعم –اذن ، 

لماذا لا اتجاوز الخطوط الحمر الرادعة عن 
القدرات الاخرى وعن العلوم الاخرى، �أي 

خارج القراءات والعلوم "الحلال" وحدها في 
عرف النظام الدرا�سي النجفي �آنذاك؟. 

اما الاجابة عن هذا ال��سؤال ، فكانت حا�ضرة 
جاهزة عمليا قبل ال��سؤال..اي ان الخطوط 

الحمر ذاتها كنت بد�أت �أقتلعها –واحدا 
واحدا- من مكانها التقليدي الفا�صل بين 

المعرفة  انواع  "المحرمات" و"المباحث" من 
الب�شرية المعروفة عندنا حتى ذاك الحين.. 
لم يبق في اعتباري اذن، فا�صل "يحرم" 

قراءة "�أو معرفة" اوعلما في جانب ، 
و"يحلل" قراءة او معرفة او علما في جانب 
اخر، هذه مرحلة جديدة لتحولاتي الداخلية 

لكنها مرحلة تعر�ضت عندها –لحظة ما 

من  –لحالة 
فقدان التوازن ..حالة خطرة 

كانت اولا انني تداركت الامر �سريعاً، كاد 
اقتلاع "الفا�صل" يحدث طغياناً للقراءات 
الحرة على القراءات النظامية، ولم تطل 

حالة الطغيان هذه، �أي حالة فقدان التوازن.. 
بادرت لتنظيم "يوميات" القراءة والدر�س 

لكي يتوافر لي التوازن، كان �ضرورياً لي 
ذلك، لأنني حين اخترت البقاء في النجف 

، انما اخترته لمتابعة الدرا�سة الخا�صة 
بها، �أي اخترت هذا اللون من المعرفة 

الذي تقدمه النجف.. كان قد ا�ستهواني 
مذ بد�أت تتو�ضح لي معالمه التخ�صي�صية 

هناك، في كل من علوم: النحو والمنطق 
والبلاغة وا�صول الفقه، والفقه الا�سلامي، 

وا�ستهواني- بالاخ�ص –ا�سلوب التعامل بين 
المتعلم والمعلم والن�ص، وهو ا�سلوب ي�ضع 

المتعلم فور ح�ضوره احدى حلقات الدرا�سة، 
امام م��سؤوليته ال�صارمة عن نف�سه، �أي عن 

�شكل علاقته الا�ستيعابية مع المعلم ومع 
ن�ص الكتاب الدرا�سي..ا�سلوب يدع المتعلم 
التبعية  من  – متحرراً  تلقائية  –ب�صورة 

لفكر المعلم او لفكر الن�ص، ويو�سع له ف�سحة 
الا�ستقلال الفكري، وحرية المناق�شة الجدية 
مع المعلم ومع الن�ص دون كوابح.. لابد اذن 
بين  للتوازن  الق�صوى  الحالة  توفير  –من 
الافادة من مزايا الدرا�سة هذه، الافادة من 
ولوج ابواب المعرفة كل يوم، خارج نطاق 

الدرا�سة "النظامية" �أينما وكيفما تي�سر لي 
الولوج في �أي باب من ابواب المعرفة.. 

كان الو�صول الى الكتب وال�صحف الدورية 
ال�صادرة من مختلف البلدان العربية ومن 

م�صر ولبنان بخا�صة متي�سرا في النجف �أي 
خارج "ا�سوار" المحيط الدرا�سي الديني..

كان يتوافر لنا هناك ان نقر�أ كتابات المفكرين 
والعلماء والكتاب والمبدعين من رجال القرن 

التا�سع ع�شر والثلث الاول فما فوق من القرن 

الع�شرين.. 
وكذلك 

الكتابات 
الفكرية 

والعلمية 
والادبية 

المترجمة.. عن 
مفكرين وعلماء 
وادباء عالميين..

مادة القراءة 
"المحرمة" علينا 

�آنذاك كانت من 
الغزارة بحيث ي�ضيق 

وقتنا عن ا�ستيعابها 
، ونحاول جهدنا ان 

لحظة من الزمن تت�سرب لاندع 
من ايدينا هدراً دون ك�سب معرفة ما. 

هذه المرحلة في حياتي هي مرحلة الخ�صب 
المعرفي.. قر�أت فيها ا�شتاتاً من المعارف لا 

تنتظمها وحدة، بل يتخللها الاختلاف حتى 
التناق�ض ..كنت اقر�أ الادب الرومان�سي، مع 

الفكر العلمي ، مع الكتابات العلمية الخال�صة، 
مع البحث الاجتماعي: نظرياً وميدانياً 

وذاكرتي للعهد الاول من هذه المرحلة تحتفظ 
با�سماء اعلام وكتب ومجلات ما يزال لها 

وهجها الخا�ص عندي، برغم م�سافة ما بيني 
وبينها الان، ذلك الوهج النفاذ الذي علمني 

كثيراً ومهد لي الطريق الى مارك�س، ثم و�صل 
بي الى مارك�س.. 

كانت كلمة "الا�شتراكية" تتردد كثيراً في 
قراءات هذه المرحلة، لا�سيما منها القراءات 

كتابات نقولا حداد ،�صاحب  "النه�ضوية" من 
مجلة ال�سيدات والرجال والباحث الاجتماعي 

و�صاحب كتاب الاجتماع الذي رافقني 
وقتاً غير ق�صير في اواخر الع�شرينيات 

وكذلك روايات "فرح انطون" ذات النزعة 
الاجتماعية وكتابات �إ�سماعيل مظهر 

وبحوثه التي ت�صدر في مجلته "الع�صور" 
الم�صرية المعروفة ب�أتجاهاتها المادية ..ثم 

النتاج الطليعي ل�شبلي �شميل الذي قدم الى 
الفكر العربي والثقافة العربية ، اول مرة، 

نظرية التطور الدارونية، بكل ما يعنيه هذا 
النتاج من ا�سهام فعلي في الت�أ�سي�س لمنهج 
للتفكير، في لغتنا وثقافاتنا ، يعتمد النظر 

المادي ويقوم على ا�ستيعاب �أوليات القوانين 
الكونية لحركة تطور الطبيعة والمجتمع. 
ا�سماعيل مظهر، و�شبلي �شميل هذان هما 

الا�صل والا�سا�س في تحولاتي الفكرية الاولى 
نوعياً وجذرياً، ف�أثرهما الاعمق في تكويني 

المنهجي والنظري ، يرتبط بقراءاتي المثابرة 

ن�صو�ص / من المرحلة العراقية

من النجف 
دخ���ل ح��ي��ات��ي م��ارك�����س

هذه كبرى المفارقات في حياتي.. 
رحلت الى النجف �صغيراً.. لكن الحلم الذي رحل معي كان كبيراً كبيرا.. والمفارقة هنا 

ان الحلم هذا لم ي�ستطع ان يعي�ش معي في النجف طويلًا.. لماذا؟.
-الف �سبب و�سبب يمكن ان يقدم لي نف�سه بهذه المنا�سبة، ف�أتعرفه و�أعرفه جيداً، لكن 
ال�سبب الحقيقي، المبا�شر او غير المبا�شر، هو الوحيد الذي اجهله منذ البدء، وما ازال.. 

-ان ا�صير "�شيخاً" مهيباً مرموقاً، كوالدي.. ذلك كان حلمي الاول، �سبق كل احلامي �سبق 
حتى احلام طفولتي وحين بد�أت تتدفق بها ذاتي اخذ يحتويها جميعا، او هو: اخذ 

يلتهمها جميعا ب�شرا�سة..هذا الحلم لب�سني قبل ان اجتاز �سن الثامنة.. ولب�ستني معه 
العمامة والجبة قبل اوانهما "الطبيعي" العامامة والجبة كرمز للحلم ذاته اولًا، وك�أداة 

�إلزام لي بموجبات الحلم ثانيا.. 
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والجادة والممتعة لهما في ال�سنوات الاولى 
لعهد التحرر من كابو�س "المهنة" �أي ما 

بين عامي 1925- 1927 ول�ست �أن�سى هنا 
�سلامة مو�سى واثره بي في ذلك العهد، بما 

كان لكتاباته الفكرية –الاجتماعية ، حينذاك 
من ات�صال ما بالفكر الا�شتراكي الطوباوي 
، ومجلة "المقتطف" بما كانت تعنى به من 

ا�ضفاء للطابع العلمي الغالب على مجمل ما 
تن�شره وقتئذ، ولا  غير المقتطف من المجلات 

،ولا الكتب الكثيرة الاخرى التي يع�سر 
تعدادها الان. 

قلت:كانت كلمة "الا�شتراكية" تتردد كثيراً 
في قراءات هذه المرحلة، لكن الكلمة ظلت 

عندي –وقتاً ما –ا�شبه بـ"الطل�سم" لا اعرف 
مدلولها العلمي ولا�شيئاً من المفاهيم التي 

ت�شكل هذا المدلول..كيف تعاملت معها اذن؟ 
-لم تكن كلمة "الا�شتراكية" وحدها ت�ساوي 

المدلولات  ذات  الكلمات  كل  "الطل�سم" عندي، 
الفكرية والعلمية والفل�سفية بد�أت علاقتي 

بها كـ طل�سمات في �سنوات العهد الاولي 
لهذه المرحلة.. لكن العلاقة تلك لم تجد لها 
ا�ستقراراً عندي، فقد جعلت احاربها حتى 

قهرتها، ثم تحولت "الطل�سمات" في ذهني الى 
قناديل ا�ضاءت حياتي.. ذلك بف�ضل القراءات 
الد�ؤوب با�صرار والحاح في محاولات الفهم 

والك�شف.. مع تكرار المحاولات مرات من 
غير ان اجد ��سأماً �أو ا�ست�سلم لعار�ض ��سأم، 

بل كثيراً ما كنت �أجد عند كل محاولة جديدة 
نوعاً جديداً من الغبطة والم�سيرة.. هذا وحده 

كان طريق الو�صول الى المدلول العلمي 
للا�شتراكية، �أي الى الا�شتراكية العلمية، 

بعد ان تجاذبتني "الا�شتراكيات" بمختلف 
�ألوانها الاخرى، حتى لونها "الغابي" الباهت 

والزائف، لكنه طريق كان م�شحوناً بالقلق 
والجهد البالغ، وكان طويلًا وع�سيراً، ثم كان 

الو�صول الى نقطة الهدف بدفعات متقطعة، 
متباعدة.. 

في معظم مراحل هذا الطريق الطويل الى 
الا�شتراكية العلمية، لم �ألتق مارك�س با�سمه 
الا مرات قليلة وخاطفة.. القراءات الجاهدة 

والحائرة حول الا�شتراكية..في �سنوات 
العهد الاول لهذه المرحلة، كانت بعيدة عن 
مارك�س، �أي بعيدة عن ا�سم مارك�س اولًا، 

وبعيدة عن ا�شتراكية مارك�س)المارك�سية( 
ثانيا.. كثيرا ما كان مفهوم الا�شتراكية 

يختلط في الكتابات العربية "بالنه�ضوية" 
اختلاطاً طريفاً، بمفاهيم متغايرة �أو متناق�ضة 
، وكثيراً ما كان جوهر ق�ضية الا�شتراكية، �أي 

الم��سألة الطبقية، يزوغ خلال هذه الكتابات 
الى خارج الق�ضية، �أو يختفي كليا، وتبتعد 

الكتابة –بالطبع اذن –عن واقع الحركة 
الاجتماعية، �أي عن ر�أ�س القوانين العاملة 
في تطوير المجتمع، اعني قانون التناق�ض 
الطبقي وال�صراع الطبقي، و�أغرب ا�شكال 
الاختلاط بين المفاهيم، ان تعر�ض مبادئ 

الثورة البرجوازية الفرن�سية كمبادئ للثورة 
البروليتارية الا�شتراكية.. 

اول لقاء رواية "الدين والعلم والمال" لفرح 
انطون، وكانت الرواية هذه اقرب الى البحث 
فرح  بذلك  اعترف  الاجتماعي" كما  "الفل�سفي 

نطون نف�سه. 
يعالج فرح، في هذه الرواية م�شكلة العلاقة 

الطبقية التناق�ضية بين العمال و�أرباب العمل، 
وهو يرى �أهمية الم�شكلة جيداً، ويقترح لها 

يتنا�سب  لا  –حلًا  العمال  ممثل  ل�سان  –على 
مع م�ستوى اهميتها و�شموليتها، وهو الحل 

القائل "با�شراك العمال في ربح العمل" 
�إ�ضافة الى ت�شريعات ال�ضمان الاجتماعي 

على نحو ما هو متبع في البلدان الر�أ�سمالية 
المتطورة.. �أي ان الحل المقترح لا يم�س 

الملكية الخا�صة لو�سائل الانتاج، وبرغم ذلك 
يبادر الممثل العمالي، خلال الحوار مع ممثل 

�أرباب العمل، الى القول متبجحاً: 
-"هل تريدون منا فلا�سفة؟ ف�أ�سمعوا ر�أي 

الفيل�سوف كارل مارك�س..
-"ما �شاء الله؟ ت�ست�شهدون ب�أ�شد �أن�صاركم 

غلواً".. فيقول العمالي: 
-لا بل ن�ست�شهد بفيل�سوف من الفلا�سفة، ر�أيه 

يناق�ض ر�أيكم في الملكية".. 
�صحيح ان هذه اول مرة التقي فيها مارك�س..

لكن مارك�س هذا، الذي التقيته عن فرح 
�أنطون، لم ا�ستقبله بارتياح، ولم ا�شعر 

انه هو الذي �سيخرجني من بلبلة المفاهيم 

المختلفة للا�شتراكية، فمارك�س هذا هو –اولًا 
الذين  العمال  ه�ؤلاء  من  منا" �أي  –فيل�سوف 
يبت�سرون –اعتباطاً- حل الم�شكلة الاجتماعية 

هذا  ينح�صر  بحيث  الكبرى  – الطبقية 
الحل في "ا�شراك العمال في ربح العمل"..
وهو مع ذلك –ثانيا – "من ان�صار العمال 

غلوا" وهو –ثالثاً- مع ذلك اي�ضا له ر�أي في 
الملكية يناق�ض ر�أي العمل..كيف تجتمع هذه 

التناق�ضات في �شخ�ص هو –الى ذلك كله- 
فيل�سوف من الفلا�سفة؟.. 

برغم هذه الهواج�س المقلقة، وقع في نف�سي 
ان مارك�س، هذا لابد له �ش�أن عظيم في الق�ضية 

التي يتحدثون عنها كثيراً با�سم الا�شتراكية 
لكن كيف ��سأ�صل الى �صاحب هذا ال�ش�أن 
العظيم ب�صورته الحقيقية دون ال�صورة 

الم�ضطربة هذه؟.
بدءاً من هذا ال��سؤال ، بد�أت �أدخل في العلاقة 

ال�سليمة مع مارك�س.. 
ومن هنا بد�أ مارك�س يدخل حياتي وما �أزال 

في النجف..
لكن مارك�س المارك�سي، ت�أخر عني و�صوله 

ب�ضع �سنين بعد اللقاء الاول، عند فرح 
�أنطون، مع مارك�س "غير المارك�سي"..ت�أخر 

حتى انعقدت لي �صلة خفية مع "ال�شيخ" 
ح�سين محمد ال�شبيبي )هو نف�سه ال�شهيد 

ال�شيوعي المعروف الذي اعدمه النظام الملكي 
مع ال�شهيد الرفيق فهد في بغداد عام 1947(. 

في اواخر الثلاثينيات بد�أت �أدخل المرحلة 
الدرا�سية الاخيرة في النجف، وفي الوقت 
ذاته كنت اكتب ا�سبوعيا لمجلة "الهاتف" 
النجفية )�صاحبها:الكاتب القا�ص جعفر 

الخليلي( مقالا او ق�صة..كان هذا الح�ضور 
الادبي والفكري الا�سبوعي يو�سع �أفق 
علاقاتي الادبية والفكرية الى ابعد من 

النجف.. لأن الهاتف كانت وقتئذ مجلة معظم 
المثقفين العراقيين..في هذا الافق نف�سه 

انعقدت �صلتي بـ "ال�شيخ" ال�شيوعي )ح�سين 
محمد ال�شبيبي(.. كنت القاه في النجف، 

واحيانا القاه في بغداد مت�سللا الى مكانه 
ال�سري قرب جامع "الحيدر خانة"ال�شهير.. 
مرة ��سألت ال�شهيد ال�شبيبي ر�أيه في ق�ضية 

وطنية كانت ق�ضية ال�ساعة في الاو�ساط 
ال�سيا�سية العراقية حينذاك، ف�أخذ يب�سط لي 

ر�أيه با�ستفا�ضة، م�ست�شهداً خلال ذلك بمواقف 
ون�صو�ص لينينية ..اذكر �أنني اعتر�ضته 

مت�سائلًا: لماذا لاي�ست�شهد بالمارك�سية؟قال: 
اللينينية هي المارك�سية مطبقة على الواقع 
الملمو�س تطبيقا ابداعيا تميز به لينين في 
ع�صر الثورة الا�شتراكية العلمية المتحققة 

على الار�ض بالفعل. 
منذ انعقاد هذه ال�صلة دخلت في �صميم 

العلاقة ال�صحيحة �أي العلمية مع مارك�س 
المارك�سي،  العلم  اقر�أ  و�أخذت  "المارك�سي".. 

دفعة دفعة، ذات مرة دفع لي الرفيق ال�شهيد 
ال�شيوعي"  "البيان  من  "ال�شبيبي" بن�سخة 

على �سبيل الاهداء، �شرط ان اقر�أها �أكثر 
من مرة.. ولكي ا�ستحق �شرف هذا الاهداء 

ع�شت مع البيان ال�شيوعي ، في هذه الن�سخة 
العزيزة يومين كاملين متتاليين ، ثم رجعت 

اليه من�شرح ال�صدر، مفعماً بفرح المعرفة 
با�ضوائها الجديدة الكا�شفة، بقيت محتفظاً 

بهذه الن�سخة من "البيان ال�شيوعي" بحر�ص 
�شديد وباعتزاز عميق، حتى فوجئت يوماً 

باختفائها، فحزنت كثيرا وبقي حزني يتجدد 
كلما تجددت ذكرى هذا الاختفاء.. 

قبل هذا حاولت الو�صول الى مارك�س 
ان  المال" غير  "ر�أ�س  "المارك�سي" بو�ساطة 

نتاج المحاولة كان �ضئيلًا لأنها اعتمدت 
ترجمة للكتاب با�سم "د. را�شد البراوي" 

وهي اقرب ان تكون تلخي�صاً غير ناجح.. 
ب�صدق وحرارة، حكاية ذلك ال�صراع الطويل 
المرهق والممتع معاً بين حلم الطفولة الذاهب 

وعلاقاته ونوازعه وروا�سيه ، وبين الم�شروع 
المعرفي غير المحدود الذي جعلته البديل عن 

الحلم ذلك بقراري واختياري.. وهو الم�شروع 
الذي ا�ستمر يدفع بي، طوال اربعة ع�شر عاماً، 

من تحول فكري ونف�سي الى اخر، حتى كان 
التحول الذي "تمظهر" اخيرا بوداع العمامة. 

كانت هذه المرحلة العمل الكادح لك�سب 
العي�ش/ الكفاف.. �أي انها كانت مرحلة 
الر�ؤية الى الا�شياء وطبائع الا�شياء من 

داخلها او عن قرب منها، لا الر�ؤية الاخرى 
الباحثة –كانت – في "�صفاء" المجردات 

من خارج الا�شياء وطبائع الا�شياء بعيدا 
عنها.. �صار الكدح اليومي لك�سب العي�ش 

/الكفاف بمثابة ال�سلك المو�صل بي الى 
الر�ؤية من الداخل، لأنه التعامل الحي مع 

�آلية الحياة  العملية –الاجتماعية ، �أو لأنه 
الاندماج بالفعل في دينامية الحركة التي 

تنتج ظاهرات الحياة العملية –الاجتماعية. 
في هذه المرحلة الكادحة، ا�صبحت القراءات 

اكثر �ضرورة لي منها في المراحل ال�سابقة، 
وا�صبحت اي�ضاً تقت�ضيني اختيارا متميزا 
ومدققا لنوع المقروءات..وها قد و�ضعتني 

طبيعة العمل )التدري�س في المدار�س 
الثانوية الخا�صة( امام �ضرورات جديدة 

على هذا المثال: لقد �صرت و�سط العا�صمة 
للحركة  المركزي  الن�شاط  "بغداد" وو�سط 

الثقافية العراقية، وو�سط زحام العر�ض 
والطلب حول الكتاب في "�سوق ال�سراي" 

حيث تحفل المكتبات التجارية بكل جديد 
وقديم من الكتب والمن�شورات ومن الم�ؤلفات 

والترجمات وو�سط النماذج المتنوعة من 
الكتاب والمفكرين والمبدعين وو�سط ق�ضايا 
وم�شكلات ومفاهيم م�ستجدة مع متغيرات 

الحياة الكونية والعربية والعراقية بعد 
انخراط الب�شرية ب�أجمعها في م�شاغل الحرب 

العالمية الثانية..
قراءاتي في هذه المرحلة اذن "تحولت" هي 

اي�ضاً..�صار يعنيني، اكثر ف�أكثر ، �أن اقر�أ من 
الفكر النظري ما يكون له ات�صال ، �أي ات�صال 

بم�ضمون الواقع القائم، �أي بالمجرى العام 
والخا�ص لم�سار المعركة الدائرة �آنذاك، وطنياً 
وقومياً و�أممياً ودولياً، خلال �سنوات الحرب 

هذه.. اذن ، كان لابد من لينين، كان لابد ان 
�أ�ستر�شد هنا بكلمة ال�شهيد ح�سين محمد 
ال�شبيبي من ان اللينينية هي المارك�سية، 
مطبقة على الواقع الحي الملمو�س، وكان 

الواقع الحي الملمو�س الذي جاءت به الحرب 
الكونية الثانية، يحتاج �أ�شد الحاجة الى 

المارك�سية مطبقة بتوجيه لينيني، كان لابد لي 
من لينين.. فهذا وقت اللينينية مارك�سيا، �أي 

هذا وقت المارك�سية بتطبيقات قائد اول ثورة 
ا�شتراكية علمية في تاريخ الب�شرية اطلاقاً.. 

هكذا تحولت قراءاتي الفكرية في هذه 
المرحلة..تحولت الى لينين من ندائه ال�شهير 

الى �شعوب ال�شرق حتى الا�ستعمار اعلى 
مراحل الر�أ�سمالية". وقد ا�سعدتني م�صادفة 

رائعة، في تلك الظروف نف�سها، بالاطلاع 
على ترجمة غير من�شورة، لدى احد المثقفين 
ال�شيوعيين العراقيين لكتاب لينين: "الدولة 
والثورة" وكان من الطبيعي –مع ذلك- ان 

ا�ضيف الى القراءات اللينينية قراءات مميزة 
من الفكر القومي العربي لأبرز ال�شخ�صيات 

المتخ�ص�صة وقتئذ بالتنظير لهذا الفكر..
وبعد..ف�أين انا اذن، في مرحلة الاربعينيات 

من م��سألة الانتماء؟. 
الحقيقة ان هذا ال��سؤال ا�ستوقفني مرات بعد 

رحلة الاربعينيات �أي بعد العودة الاخيرة 
الى وطني الاول: لبنان، وهذه �أول مرة اح�س 

فيها الحاجة الى و�ضوح الجواب: 
-كانت مجريات حياتي الدرا�سية ، منذ 

انطفاء الحلم الاول الذي حملني الى دار 
الهجرة العلمية: النجف، حتى اللقاء البهي 

مع مارك�سية لينين، او مع لينينية مارك�س – 
كانت كل هذه المجريات تت�سل�سل بي- طبيعياً 

وبهدوء-الى الانتماء المارك�سي اللينيني 
ب�شكليه او بم�ضمونه الفكري والع�ضوي.. 

اما الانتماء الفكري، فلم يكن يحتاج 
عندي الى ارادة مبا�شرة، في زمن مبا�شر 

..فهو جاءني بالارادة البطيئة الخفية، 
بالتراكمات المعرفية الهادئة، بالتحولات 

الكيانية ال�سرية.. كان الانتماء الفكري 
يتكون في داخلي مع تكوين ا�صوله 

الثوابت:"الاتجاهات المادية "الهلامية" في 
تفكيري قبل التقائي ن�ص مارك�س او انجليز 

�أو لينين.
اما م��سألة الانتماء الع�ضوي )الحزبي( 

فهي وحدها كانت العقدة لقد ت�أخر عني هذا 
الانتماء، او ت�أخرت عنه.. برغم ان النا�س 

كانوا ي�ستعجلونني اليه، كانوا ي�ستبقون الى 
ت�سميتي "�شيوعيا" قبل ان اكون �شيوعياً، 

�سبقتني هذه الت�سمية الى بيروت قبل ان 
اعود اليها عودتي الاخيرة )1949/6/9(.. 
فور و�صولي بيروت وجدتني فيها �شيوعياً 

خطراً، وهنا ادركت �سر الا�ستعجال بي 

نحو "ال�شيوعية" هنا عرفت ان ه�ؤلاء 
الم�ستعجلين في بيروت، هم جماعة نوري 

ال�سعيد في لبنان..كان يعنيهم جدا- كما 
تبين – ان اكون �شيوعياً، حينذاك دفاعا عن 
�سيدهم نوري ال�سعيد هذا �أي ق�صدا لافتعال 

ان  قبل  ق�سرا  العراق  عن  "مبرر" لابعادي 
ينق�ضي ا�سبوع واحد على عودته الى كر�سي 

رئا�سة الوزراء، وقد كان ال�شعب العراقي 
نف�سه قد ابعده عن الحكم وال�سيطرة نحو 

�سنتين، بف�ضل الوثبة الوطنية المجيدة التي 
قامت بها جماهير ال�شعب العراقي بقيادة 

قواه الوطنية والديمقراطية والتقدمية 
في نهاية عام 1947 ، وانت�صرت انت�صارا 
باهراً با�سقاطها  م�شروع المعاهدة المعرفة 
با�سم "معاهدة بورت �سماوث" التي كان 

عقدها الحكم العراقي وقتذاك مع الحكومة 
البريطانية ، وكان من �ش�أن هذه المعاهدة ان 

تفر�ض على العراق قيوداً �سيا�سية وع�سكرية 
جديدة تتناق�ض مع �سيادته الوطنية، ومع 

م�صالح �شعبه ومطامحه الديمقراطية 
والتقدمية.. 

لم اكن �شيوعيا بعد لكن كنت كاتباً وطنياً 
اكتب موقفي الوطني ب�صراحة وجراءة 

كل يوم في �صحف بغداد ، لا�سيما جريدة 
�شاعرنا  )�صاحبها  العام" اليومية،  "الر�أي 

الاكبر الجواهري(..وقد اتفق ان كتبت 
مقالًا بعنوان "نوري ال�سعيد" بين العقل 

والعاطفة" )مجلة الح�ضارة(، تعليقا على 
ت�صريح له "ين�صح"فيه �شعب العراق ان 

يركن الى "العقل" بدل "العاطفة" بعد ا�سبوع 
واحد على ن�شر المقال عاد نوري ال�سعيد 

الى الحكم، وبعد ا�سبوع واحد من عودته 
فوجئت بقرار الابعاد فوراً.. 

في منت�صف الاربعينيات كان انتمائي 
الفكري يدعوني الى الانتماء الع�ضوي..لكن 

لم ا�ستطع الاجابة للدعوة وقتذاك.. لمااذ؟ هل 
عن خوف �أو جبن ، او انتهازية؟. 

-ا�ستطيع القول الان قطعا، ان لا�شيء كان، 
وما زال ، و�سيبقى حتى النهاية بعيداً وغريباً 

عني، كمثل الخوف، والجبن والانتهازية 
ويقيني ان الجيل العراقي الذي عاي�شته في 
تلك المرحلة الحا�سمة في حياتي ، ي�شهد لي 

بذلك دون تردد.. 
التفكير بالانتماء الع�ضوي لم يكن بعيداً عني 
و قتذاك لقد ا�ستحوذ علي وقتا ما، كهم يومي 

بين همومي الكبيرة لكن لم يخرج الامر عن 
حدود التفكير، كان ي�سكنني التردد ومعه 

الحيرة المرهقة.. 
ذات مرة قلت لنف�سي: كفى، ولنقطع ر�أ�س 

التردد والحيرة.. في اللحظة نف�سها قررت ان 
انتمي لأحد الاحزاب العراقية غير الي�سارية.. 
ذهبت الى �صديق لي اعرف اخلا�صه و�صدقه، 

م�ست�شيراً.
�ضحك ال�صديق، و�صارحني:انا اعرفك 

وافهمك دع عنك هذا.. ف�ضحكت و�صارحته: 
�شكراً يا �صديقي العزيز..

ثم جاءت احداث الوثبة الوطنية العراقية 
)نهاية عام 1947( وانخرطت في هذه 

الاحداث في التظاهرات الجماهيرية ، وفي 
الن�ضالات ال�سيا�سية ، وفي الكتابة اليومية 

ل�صحف، لقد هزتني التجربة العظيمة، 
وهزني دم ال�شهيد جعفر الجواهري ، �شقيق 
�شاعرنا الجواهري، و�صاحب وحي ق�صيدته 

ال�شهيرة: 
اتعلم ،�أم �أنت لاتعلم 

                          ب�أن جراح ال�ضحايا؟ 
جاءت احداث الوثبة، وهزتني التجربة.. 

واكت�شفت خلالها اموراً خطيرة، فقررت 
الانتماء، ولكن.. 

جاء �أمر ابعادي عن العراق من نوري ال�سعيد 
، قبل ان ي�صير الانتماء ع�ضوياً بالفعل.. 

واذا كان هذا الابعاد الق�سري 
الغا�شم قد حرمني �شرف 

الانتماء الع�ضوي في العراق، 
فانه لم ي�ستطع ان يحرمني 

�شرف هذا الانتماء في 
لبنان..

اما هذا التحول ال�سعيد الاخير 
في حياتي، فله ق�صة اخرى، 

ولنا مع هذه الق�صة ال�سعيدة 
موعد اخر.

)الطريق حزيران عام 1984 
–عدد خا�ص بمئوية مارك�س(. 

لم اكن �شيوعيا بعد لكن كنت 
كاتباً وطنياً اكتب موقفي 

الوطني ب�صراحة وجراءة 
كل يوم في �صحف بغداد ، 

لا�سيما جريدة "الر�أي العام" 
اليومية، )�صاحبها �شاعرنا 

الاكبر الجواهري(..وقد اتفق 
ان كتبت مقالًا بعنوان "نوري 

ال�سعيد" بين العقل والعاطفة" 
)مجلة الح�ضارة(، تعليقا 

على ت�صريح له "ين�صح"فيه 
�شعب العراق ان يركن الى 

"العاطفة" بعد  "العقل" بدل 
ا�سبوع واحد على ن�شر المقال 

عاد نوري ال�سعيد الى الحكم، 
وبعد ا�سبوع واحد من عودته 
فوجئت بقرار الابعاد فوراً.. 
في منت�صف الاربعينيات كان 

انتمائي الفكري يدعوني 
الى الانتماء الع�ضوي..لكن 
لم ا�ستطع الاجابة للدعوة 

وقتذاك.. لمااذ؟ هل عن خوف 
�أو جبن ، او انتهازية؟. 



العدد )1705(ال�سنة ال�سابعة -ال�سبت )23( كانون الثاني 102010

حبيب بول�ص

لي�س بو�سع المرء حينما يفكر ب�شخ�صيات 
من طراز ح�سين مروة, الا ان يجد 

نف�سه �أمام عوالم رحيبة خ�صيبة تحفزه 
بعمق وتوا�ضع على التامل في �أعقد 

الم�سائل الفكرية المنحدرة من التاريخ 
والتراث العربيين. )2( هذا �أمر تت�ضح 

�صحته حالما نتق�صى ال�سيرة الذاتية 
لح�سين مروة باوجهها الفكرية والعلمية 

والتطبيقية. فهذه ت�شير بو�ضوح لا 
لب�س فيه الى �شخ�صية المفكر المنا�ضل, 

والمنا�ضل المفكر.
 وح�سين مروة �شخ�صيته ت�أ�سرنا 

بجاذبيتها وعطفها وعقلها المتزن الواعي. 
�شخ�صيته م�سكونة بهموم �شعبها, تطمح 

الى رفع ال�ضيم عنه وزرع بذور اليقظة 
والتحرر في ربوعه.

* هو من مواليد العقد الاول من القرن 
الما�ضي, اي انه �شهد انتفا�ضة العالم 

العربي الفكرية وال�سيا�سية والثقافية. 
�شهد معاناة �شعبه كما �شهد �سعيه نحو 

الحرية والا�ستقلال. عا�صر �أزمنة القهر 
والقمع والظلم, كما عاي�ش الانتفا�ضات 

والثورات والتفتح. عا�ش زمن الردة, كما 
عا�ش زمن ال�صعود, فكان لكل ذلك ت�أثير 

في م�سيرته العلمية والثقافية والفكرية, 
نظرية وممار�سة, وكانت ح�صيلة ذلك 

كله بناء فكرياً �أدبياً تقدمياًَ 
�شامخاً �شاده ح�سين مروة 

مع �أخوان له �سلكوا م�سلكه 
كرئيف خوري وعمر 

فاخوري ومحمود �أمين 
العالم وعبد العظيم 

�أني�س, ف�أتّم هو الم�سلك 
وعمّقه وجذّره.

عرفنا ح�سين مروة كاتباً 
�سيا�سياً منا�ضلًا و�أديباً 

مفكراً و�إن�ساناً, ولا يمكن 
التفريق بين �شخ�صية 

ح�سين مروة ك�أديب وك�سيا�سي 
وك�إن�سان, فهو جمع ذلك كله. 

يلتقي فيه الكاتب ال�سيا�سي 
بالأديب المفكر, بالإن�سان في 

وحدة يحكمها الالتحام في 
حياته بين الفكرة والعمل, 
بين ن�شاطه المادي ون�شاطه 

الروحي ومن هنا فان الكلام 
عن جانب واحد من جوانب 

هذه ال�شخ�صية المو�سوعية, لا 
بد له ان يم�س من قريب او من 

بعيد �سائر الجوانب الأخرى 
في �شخ�صيته المتكاملة.

* في مجال النقد الأدبي كتب 
ح�سين مروة �صفحة جديدة 
في تراثنا النقدي المعا�صر, 

وقد تبلورت نظريته النقدية 
في كتابيه: "ق�ضايا �أدبية" 
و "درا�سات نقدية", اللذين 

ناق�ش فيهما الم�ستوى النظري 
والتطبيقي وكافة النقاط التي 

لا تزال ت�شغل جانباً مهماً 
من تفكيرنا في ما يتعلق بنظرية الأدب 

و�أ�صول علم الجمال.
الاول منهما كان ح�صيلة المعارك التي 

خا�ضها طوال الخم�سينات مع ا�صحاب 
النزعات المثالية والرجعية في الأدب, مع 

�أ�صحاب نظرية الفن للفن, ويغلب عليه 
الجانب النظري للمنهج الواقعي في فهم 

الأدب وتف�سيره ونقده.
والثاني هو متابعة وتعميق للمعركة 

الأدبية والايديولوجية نف�سها في الجانب 
العملي التطبيقي لهذا المنهج, وذلك من 
خلال درا�ساته للعديد من الآثار الأدبية 

الإبداعية ل�شعراء وكتاب من لبنان ومن 
مختلف البلدان العربية

*والم�ساءلة التي ترتفع, لماذا هذا الاهتمام 
بالنقد الأدبي؟

الإجابة عن ال��سؤال يعطيها ح�سين 
مروة نف�سه حيث يقول: من الظاهرات 
الملحوظة في حياتنا الأدبية في لبنان, 
غياب وجه النقد عنها حتى وقتنا هذا 
لًا: لا �أعني بذلك ان لي�س  ويتابع مف�صّ
للنقد وجود في حركة الن�شاط الأدبي 

عندنا, او ان وجوده لا ي�ستوي مع �سائر 
ظاهرات الن�شاط هذا...

بل ما �أعنيه هو النقد المنهجي. ويق�صد 
بقوله: النقد المنهجي هو ما يكون 

م�ؤ�سّ�ساً على نظرية نقدية تعتمد �أ�صولًا 
معينة في فهم الأدب, وفي اكت�شاف 
القيم الجمالية والنف�سية والفكرية 

والاجتماعية في العمل الأدبي.
واعتماد هذه الأ�صول يقت�ضي من الناقد 

ان يتجهز كذلك بقدر من المعرفة تت�صل 
ب�ش�ؤون النف�س الإن�سانية وقوانين تطور 

المجتمع وطبيعة العلاقة بين هذه وتلك, 
وفهم ال�شخ�صية الإن�سانية في �ضوء هذه 

المعرفة بالإ�ضافة الى الإلمام-�ضرورة- 
ب�أهم ق�ضايا الع�صر التي ت�ساعد معرفتها 

الناقد على تحديد موقف العمل الأدبي 
تجاه الق�ضايا فكرية كانت �أم اجتماعية 

�أم فنية. وبديهي ان يكون في جملة 
الف�صول التي تعتمدها المنهجية النقدية 

ثقافة وافرة را�سخة تمكن الناقد من 
الب�صر بالخ�صائ�ص التعبيرية بلغة الأدب 

وبالعلاقات الرمزية القائمة بين الكلمة 
ومعناها او بين العبارة وم�ضمونها.

*ولكن ��سؤالًا �آخر يرتفع، �ألي�ست هناك 
خطورة في �إتباع منهج نقدي محدد؟ 

بمعنى �ألا ي�ؤدي التزام المنهجية في النقد 
الأدبي �إلى نوع من الميكانيكية في عمل 
الناقد؟ �أي �أن الناقد الملتزم نهجاً معيناً 

لا بد �أن يُخ�ضع كل عمل فني �أدبي ينقده 
�إلى مقايي�س ثابتة جامدة ير�سمها له 

المنهج الذي يلتزمه، بحيث يقول في هذا 
العمل الأدبي ما يقوله في ذاك، ب�صور من 
التكرار الآلي الرّتيب فيتجمد النقد بذلك، 

وتتجمد �شخ�صية الناقد وتتعطل عنده 
ح�سا�سية التذوق الجمالي، وعندئذ تن�شلّ 
حركة النقد الوظيفية وتنتفي منه الفائدة 

والغاية؟.
* عن هذا ال��سؤال النابع من خطورة 

المنهجية في النقد يجيب "ح�سين مروة"، 
قائلًا: الواقع ان مثل هذه الخطورة 

نابع من فهم خاطئ للمنهجية. ف�أول ما 
ينبغي ان يكون وا�ضحاً من �أمر المنهجية 

النقدية انها لا ت�ستحق هذه ال�صفة، �إذا 
هي قامت على �أ�س�س او على مقايي�س 

ثابتة ثبوت جمود او تحجّر. وانما 
ت�ستحقها – �أي �صفة المنهجية - حين 

تكون الأ�س�س والمقايي�س هذه ثابتة من 
حيث الجوهر، متحركة متطورة متجددة 

متنوعة من حيث التطبيق ومراعاة 
الخ�صائ�ص الذاتية القائمة في كل خلق 

بخ�صو�صه، الى جانب الخ�صائ�ص العامة 
المكت�سبة من قوانين الحركة ال�شاملة 

المرافقة لكل عمل �أدبي ذي قيمة فنية ما. 
من هنا يحتاج الناقد الأدبي المنهجي 

الى توفّر الح�سا�سية الذاتية القادرة على 
اكت�شاف القيم الخا�صة في كل �أثر �أدبي 

بذاته وبخ�صو�صيته. وهذا يعني كما 
هو وا�ضح �أن المنهجية النقدية لا تقت�صر 

على عدم �إنكار القيم الخا�صة في العمل 
الأدبي، بل هي ترى �ضرورة وجود هذه 

القيم ما دامت ال�شخ�صية الإن�سانية ذاتها 
وبوجه عام متنوعة الخ�صائ�ص متعددة 

الجوانب، بقدر تنوع ال�شخ�صيات 
وتعددها، ومن باب �أولى ان يكون هذا 
التنوع والتعدد في ذات الأديب الفنان 

الخلاق، ولذلك ترى المنهجية 
النقدية ان كل عمل �أدبي لا بد 
ان يحتوي نوعاً من التجربة 

التي لا تتكرر عند فنان وفنان 
�آخر، بل لا تتكرر حتى في عملين 

�صادرين عن فنان واحد
* مما تقدّم نرى ان "ح�سين 

مروة" يدعو الى نقد منهجي 
ملتزم يرتكز على قواعد و�أ�صول 
ومقايي�س ويحارب نوعية النقد 

الأدبي الغالبة اليوم في العالم 
العربي والمتّ�سمة بالت�أثرية، لأن 

النقد الت�أثري يفقد النقد وظيفته 
الأ�سا�سية كليا.

* فما وظيفة النقد في ر�أيه، 
�إذن؟

ان وظيفة النقد هي تثقيف 
القارئ ب�إعانته على تفهم 

الأعمال الأدبية وك�شف المغلق 
من م�ضامينها و�إدخاله الى 
مواطن �أ�سرارها الجمالية، 

و�إرهاف ذوقه وح�سه الجمالي، 
و�إغناء وجدانه ووعيه بالقدرة على 

ا�ستبطان التجارب والأفكار والدلالات 
الاجتماعية والمواقف الإن�سانية التي 
يقفها ال�شاعر او الكاتب، خلال العمل 

الفني تجاه ق�ضايا ع�صره او وطنه او 
مجتمعه، وبالم�ستوى نف�سه هذا ي�ستطيع 

النقد المو�ضوعي المنهجي ان ي�ؤدي 
وظيفة بتب�صير الكاتب او ال�شاعر بالقيم 
الحقيقية التي يحتويها عمله او يفتقدها 

ليكون على بيّنة مما ي�صنع ويخلق، او 
ليكون �أكثر وعياً لما في موهبته و�أدواته 
ومواقفه من ممكنات او من نواق�ص او 

من اتجاهات �سديدة او منحرفة، ذلك كله 

يعني ان النقد المو�ضوعي المنهجي يقوم 
بوظيفة مزدوجة ت�ؤدي هي بدورها الى 

تطوير حركة النقد وحركة الأدب وحركة 
الثقافة الوطنية جميعا.

تلك مهمة ثقيلة الأعباء ولكنها تمنح 
الناقد منزلة الإن�سان النافع في حقل 

المعرفة الجمالية الرفيعة.
* هذه هي مهمة النقد المنهجي 

المو�ضوعي. في ر�أي "ح�سين مروة"، فعن 
�أي منهج يتحدث، او بكلمات اخرى �أي 
منهج هذا الذي يحمل مثل هذه المهمات 

والأعباء والهموم؟
انه المنهج الواقعي وبالتحديد المنهج 
الواقعي الجديد او الا�شتراكي، ذلك 

المنهج المرتكز على علم الجمال المارك�سي 

ح�سين مروة.. م�ؤ�سّ�س مدر�سة النقد الواقعي 
الا�شتراكي في العالم العربي
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اللينيني.
وعماد نظرية هذا المذهب في النقد هو 

النظر الى العمل الأدبي على انه ت�صوير 
للواقع، ولكن من خلال ذات الفنان 

وانفعاله به وتعاطفه معه وجدانياً. 
الواقع بح�سب النظرية هو المو�ضوع 

او الحقيقة المو�ضوعية او المجتمع 
بمجمل ظروفه الاجتماعية وال�سيا�سية 

والاقت�صادية، وعمل الأديب الخلاق 
هو في وعي الواقع وفي كيفية التعبير 
عنه تعبيراً يرتفع عن م�ستوى الانفعال 

الح�سّي به الى م�ستوى ال�شاعرية 
التي تنفذ الى جوهره وتك�شف عن 

�صفاته الحقيقية المكونة لحركة تطوره 
و�صيرورته وت�صبح من ثم �شكلًا من 

�أ�شكال العمل الفكري المعرفي الذي 
ة دون  يتخذ الر�ؤى وال�صور �أداته المعّرب

المقولات والمفاهيم، وي�ضيف به الأديب 
الى الواقع واقعاً جديداً من �صنعه، من 
�صنع ر�ؤيته الداخلية له، ر�ؤية الوعي 

والخيال والوجدان معاً التي تمتزج فيها 
الذات بالمو�ضوع وتتحقق علاقة الت�أثير 

المتبادل بينهما.
* ان "ح�سين مروة" في تو�ضيحه الأ�س�س 

النظرية للمذهب الواقعي في الأدب على 
هذا النحو، وفي ا�ستخدامها في المجال 

التطبيقي بمنهجية متحررة هكذا من 
)الدوغماتية( ومن الفهم الميكانيكي لعلاقة 

الأدب والفن بالعالم المادي، انما فعل 
ذلك وهو مدجج ب�سلاح الوعي الجمالي 

المعرفي البالغ الح�سا�سية واليقظة، 
وبيقينية العالم الرا�سخ في العلم، الواثق 

من نف�سه ومن ثبات نظريته التي اجتهد 
ان يجلوها في كتبه ودرا�ساته فنفى 

مراراً ان تكون الواقعية وهي تحتفل 
بالواقع تنقله نقلًا �آليا و�أكد دور الطاقات 

الذاتية للفرد في عملية الخلق الفني 
مقرراً �إمكانية الكتابة عن المو�ضوع 

دون ان ت�ضيع في حدود الذات، وبّني 
�ضرورة الفن كقيمة جمالية عليا وكعمل 

خلاق يخلق من الحدث الواقعي حدثاً 
فنياً هو �شيء �آخر غير الواقع وان كان 
هذا الواقع منبعه وملهمه. وحذّر الذين 
يكتبون عن المجتمع كتابات واقعية ان 

تجيء كتاباتهم هذه على ح�ساب فنية فنهم 
و�أ�شار با�ستخفاف الى الذين يت�صورون 

الواقعية عقلانية خال�صة مفرغة من 
الإبداع والخيال والوجدان الرومن�سي 

حيث يقول: "ان الا�ستغناء في العمل 
الفني عن الخيال يبطله".

* هذه هي ر�ؤية "ح�سين مروة" للواقعية 
في الأدب وللمدر�سة الواقعية في النقد، 
وربما �سبقه اليها غيره من النقاد العرب 

الا ان اولئك كان �إح�سا�س معظمهم 
�إح�سا�ساً ذاتياً �أقرب الى الحد�س منه 

الى الوعي العلمي المتكامل الذي يتجلى 
في نقد "ح�سين مروة". وهذا ما يجعل 

الدار�سين يُعدون عمله في نقده الأدبي من 
قبيل العمل الت�أ�سي�سي لنقد �أدبي جديد 

تقدمي فكري و�آيديولوجي في �آن واحد.
يقول الكاتب المعروف "حنا مينة" عن نقد 
"ح�سين مروة": انه حين يت�صدى "مروة" 

للنقد الأدبي ف�إنه لا يتقحّم ميدانه ليقال 
عنه انه ناقد. لا يمتهن النقد ك�أداة تعبيرية 
تترجم عن ذاته فيما يريد ان يقول، متخذاً 
من الذين ينتقدهم و�سائل الى هذا القول. 

النقد، لديه عملية �إبداع، ك�شف تقويم، 
تر�شيد وتوجيه. وهو لا ي�أتي النقد قارئاً 

للكتب، معرّفا بها، او متذوقاً لها بمزاج 
�شخ�صي، او متع�صباً �سلفاً، او متزمتاً، 
او متخبطاً بين المدار�س النقدية، وبين 
مناهج النقد، دون قدرة على امتلاك �أي 

منها، وبغير �أهلية لتطبيقه على الأثر 
المنقود. انه �صاحب مهمة. يدرك ان مهمته 

جليلة وينه�ض بها. يعرف �أن الثقافة 
الوا�سعة العميقة ال�شاملة، هي الم�ؤهل 
الأ�سا�سي للناقد، فيت�سلّح بثقافة.. لم 
تتوفر لناقد فرد من العرب الحديثين 

غيره. 
ان امتلاك المفهوم الكامل، ثم معرفة التراث 

�شعراً ونثراً، والت�ضلّع بالفكر العربي 
وم�صادره ومدار�سه، والإلمام، الى درجة 

جيدة، بكل المدار�س الأدبية المعا�صرة، 

والقدرة على ر�صد الفكرة، وتتبعها وردها 
الى منجمها، ومناق�شتها، ثم هذه الذاكرة 

العجيبة، التي ت�سعفه في ال�شواهد، 
وهذه المو�سوعة التي تمده بالمعرفة 

ال�ضرورية حول �أي مو�ضوع دار الكلام 
عليه، والقدرة على الإحاطة، والبقاء في 

�إطار البحث مهما ا�ضطر الى الا�ستطراد، 
ان ذلك كله يجعل منه ناقداً جديراً بهذا 
الا�سم، وخليقاً ب�أن يكون �صاحب منهج 
علمي، هو منهج الواقعية، الذي يهتدي 

به قارئاً وناقداً ومفكراً وباحثاً. وهذا 
المنهج كما يقول: هو ال�صحيح للنفاذ الى 
�أ�سا�س الحركة الجوهرية لعملية الإبداع 
الأدبي والفني والفكري. وهو كذلك – لا 
يزال المنهج المتميز بالقدرة على اكت�شاف 

كل عنا�صر الفعل المتبادل بين الوعي 
الاجتماعي والواقع الاجتماعي، ان هذه 
المميزات للمنهج الواقعي هي في �أ�سا�س 
�سيرورته واقتحامه معظم القلاع الباقية 

رهن �سيطرة المذاهب النقدية الت�أثرية 
والميتافيزيقية.

* هذه هي ر�ؤية "ح�سين مروة" للنقد 
ب�شكل عام، وهذه هي مفاهيمه ومنطلقاته 

فكيف طبّقها في نقده؟ بمعنى ما خ�صائ�ص 
نقده؟

�أولًا وقبل كل �شيء، كان "ح�سين مروة" 
في نقده ي�ؤمن ب�أن العمل الأدبي لا يمكن 

ان يُ�سلخ عن الظروف المحيطة به. "لي�س 
هناك فنّ يتخطى تاريخيته" يقول: فقد 

�آمن ان كل وجود فردي هو وجود طبقي 
اجتماعي. لا وجود للفرد خارج طبقته 

الاجتماعية التي ينتمي اليها بو�ضعيته 
المادية او بوعيه، لذلك فهناك علاقة بين 

الأثر الأدبي والواقع الاجتماعي. 
ثانياً، �آمن "ح�سين مروة" ب�أن العمل 

الأدبي هو التحام ال�شكل والم�ضمون معاً. 
بحيث تكون هناك علاقة قائمة بينهما، �أي 
انه لم يكن يف�صل بين ال�شكل والم�ضمون، 

فلي�س ال�شكل وحده معيار الحداثة، بل هو 
والم�ضمون الحديث معاً. وحالات انف�صام 
ال�شكل عن الم�ضمون هي حالات الانقطاع 

بين ال�شاعر والحياة. 
ثالثاً، كان "ح�سين مروة" يرف�ض 

الغمو�ض، حيث يقول: اننا نرى الآن 
موجة خطيرة تجتاح �أدبنا العربي 

الحديث ولا �سيما ال�شعر منه، هي موجة 
الغمو�ض. اننا نعدّ الغمو�ض موجة 

خطيرة نعاديها ونكافحها حين ي�صبح 
الغمو�ض غاية لذاته و�إغراباً متق�صداً. 

وحين ي�صبح لا غوْ�صاً ولا رحيلًا الى 
الأعماق والأ�سرار، بل هروباً من الغو�ص 

والرحيل وتهويماً في الفراغ و�إيهاماً 
بما لا وجود به وتقوده م�شكلة الغمو�ض 
الى ق�ضية العلاقة بين الفن والجماهير، 
ويناق�ش عندئذ �أدوني�س في ر�أيه حول 
هذه الق�ضية)21(، ليقول فيه: يكفي ان 

نقول انه بعيد عن معاييرنا في تحديد ما 
هو تقدمي في الأدب.

رابعاً، لقد كان الفكر النقدي عند "ح�سين 
مروة" عملية متنامية وقد تبد�أ ت�سليماً 

بمنطلق خاطئ لت�صل منه الى نتائج 
�سليمة، وهي خير من و�ضع الأ�سا�س 
النظري �أولًا ثم البناء عليه، وان كان 

الأ�سا�س النظري في الحالتين م�ستقراً 
ثابتاً ابتداءً لأن �أي ��سؤال يطرح ي�ؤدي 

بالباحث الى فرز الأ�شياء بحيث تقف 
الواقعية والا�شتراكية وحدها في مواجهة 

كل �شيء �آخر، وتتّ�سم هذه الطريقة 
بالك�شف المتدرج وتتغلغل في تدرجها الى 
دقائق هامة لم تكن لتتك�شّف لولاها.)23(

خام�ساً، في نقده بحث "ح�سين مروة" 
عن الإن�ساني وعن الفردي وميّز بينهما، 
فقبل الأول ورف�ض الثاني، لأنه ر�أى في 

الأول عن�صراً من عنا�صر خلود الأثر، 
ور�أى في الثاني عن�صراً من عنا�صر 

�ضعفه ومحدوديته وهذا العن�صر: عن�صر 
الإن�ساني مقابل الفردي، معيار نقدي 

�أ�سا�سي في منهجه يعتمده في تقويم الأثر 
الأدبي ويرى اليه به، لذلك رف�ض "ح�سين 

مروة" من منطلق منهجه كل عمل �أدبي 
عدميّ ومجرّد ومطلق، �أي �أنه رف�ض كل ما 

هو مثالي في هذا الح�ضور المادي للواقع 
وما يغيّب حقيقته.

كان "ح�سين مروة" في نقده 
ي�ؤمن ب�أن العمل الأدبي لا 

يمكن ان يُ�سلخ عن الظروف 
المحيطة به. "لي�س هناك فنّ 

يتخطى تاريخيته" يقول: 
فقد �آمن ان كل وجود فردي 
هو وجود طبقي اجتماعي. 

لا وجود للفرد خارج طبقته 
الاجتماعية التي ينتمي اليها 

بو�ضعيته المادية او بوعيه، 
لذلك فهناك علاقة بين الأثر 

الأدبي والواقع الاجتماعي. 
ثانياً، �آمن "ح�سين مروة" 

ب�أن العمل الأدبي هو التحام 
ال�شكل والم�ضمون معاً. بحيث 

تكون هناك علاقة قائمة 
بينهما، �أي انه لم يكن يف�صل 
بين ال�شكل والم�ضمون، فلي�س 

ال�شكل وحده معيار الحداثة، 
بل هو والم�ضمون الحديث معاً. 

وحالات انف�صام ال�شكل عن 
الم�ضمون هي حالات الانقطاع 

بين ال�شاعر والحياة

مفكرون عرب  يحتفون 
بتراث ح�سين مروة

نظم "مركز مهدي عامل الثقافي" ندوة بعنوان "تراثنا الفكري: بين الر�ؤية 
ال�سلفية والتنوير المعرفي" اليوم في ق�صر الاوني�سكو, لمنا�سبة ذكرى  

ا�ست�شهاد المفكر والكاتب الدكتور ح�سين مروة في ح�ضور ح�شد وا�سع من 
ال�شخ�صيات الادبية, الفكرية, الحزبية والاكاديمية وممثلين عن الهيئات 

الثقافية والاجتماعية والنقابية. 
قدم للندوة الا�ستاذ محمد دكروب الذي ا�شاد بمناقبية المفكر والكاتب الدكتور 

ح�سين مروة و�شدد على "دوره الرائد في اغناء الفكر والثقافة", لافتا الى 
الندوات  الثقافي ن�شط و�سوف ين�شط عبر �سل�سلة من  "ان مركز مهدي عامل 

واللقاءات هذا العام". 

تيزيني
وتحدث بعد ذلك ا�ستاذ الفل�سفة في جامعتي دم�شق وحلب طيب تيزيني 

فتناول في مداخلته "مو�ضوع الت�أويل وموقعه من الم�شروع الذي يدعو اليه 
مع �آخرين من اجل نهو�ض تنويري جديد".

وا�شار الى "ان الت�أويل لحظة حا�سمة في قراءة اي ن�ص ينتمي الى العلوم 
الاجتماعية والان�سانية كما الى الن�صو�ص الدينية, وانه يمر عبر قناتين 

اثنتين الاول هي الم�ستوى الثقافي للح�ؤول بالمعنى الانتروبولوجي 
والم�ستوى الايديولوجي الم�صالحي. وان عبر كلا هذين الم�ستويين تتم القراءة 

وتنتج نتائج ت�ستجيب لها بالمعنى البنيوي والوظيفي وحيث يكون الامر 
كذلك, فان التعر�ض للن�صر الديني الا�سلامي والم�سيحي امر �ضرورة لانتاج 
قراءة تت�سم بالقدرة على الا�ستجابة لمعطيات الم�شروع النه�ضوي التنويري 
المذكور, وبهذا ن�ضع يدنا على ما اعتبر اوروبيا وفي ع�صر النه�ضة العربية 

الاول, ا�صلاحا دينيا �ضروريا للعبور الى قراءة نقدية للم�شروع المذكور. 
ا�ضف الى ذلك مفهوم الديموقراطية الذي هو بحاجة الآن الى اعادة النظر 
على الاقل من موقع الحامل التاريخي الذي يزعم بانه ذو بنية برجوازية 

فح�سب".

�سيف 
وتحدث ا�ستاذ الفل�سفة في الجامعة اللبنانية الدكتور انطوان �سيف عن 

نماذج  مع  العربية  الثقافة  الى  الوا�سع  دخولها  ومعوقات  الان�سانية  "النزعة 
اوروبية لهذه النزعة ونماذج عربية قديمة ذكرها محمد اركون في كتابه 

النزعة الان�سانية في الفكر العربي هما التوحيدي وم�سكويه". 
وتوقف عند بع�ض �شذرات الفكر الان�ساني في الثقافة العربية مع جبران 

خليل جبران وبخا�صة كتابه "ي�سوع ابن الان�سان" ومع كتاب ادوار �سعيد 
اليدموقراطي".  والنقد  "الان�سنة 

ع�صفور 
كما كانت مداخلة للدكتور جابر ع�صفور الذي �ألقاها بالنيابة عنه الدكتور 

ح�سن ا�سماعيل ب�سبب ظروف المر�ض، فتناول فيها "نزعة تقدي�س الما�ضي", 
ف�أ�شار الى "ان الحفاظ على التقاليد الادبية في معناها الجامد كان الوجه 

الآخر من نزعة تقدي�س الما�ضي على الم�ستوى الفكري, وكانت النزعة الاخيرة 
ترد الف�ضل دائما الى ال�سلف وتنفيه عن الخلف الذين ظلوا دائما في مرتبة 
ادنى من منظور هذه النزعة التي رفعت من �ش�أن القديم في الابداع والفكر 

بالقيا�س الى الحديث المت�أخر في الوجود في المجالين". 
ور�أى "ان ذلك ادى الى انك�سار الفكر العقلاني في مجالات التاويل الديني 

والنظر الفل�سفي, الوجه الآخر من انك�سار تيارات التجديد التي حاولت 
التمرد على ما ا�سماه احمد امين "جناية الادب الجاهلي". وكان يق�صد بذلك 
هيمنة نزعة التقليد على ال�شعر العربي والنظر الى الع�صر الجاهلي بو�صفه 

المثال الذي ينبغي احتذا�ؤه وعدم الخروج عليه". 
ومن ثم عر�ض "لا�صحاب الفكر الم�سيطر في ال�سلطة وكيف كان يقمع الآخرين 

وكيف ارتد هذا الامر عليه مقدما مثال المعتزلة وما فعلوه بخ�صومهم من 
الحنابلة وما ارتد عليهم بعد و�صول المتوكل الى الخلافة". 

تقي الدين 
وبعد مناق�شة مطولة للمداخلات الثلاث �شارك فيها الح�ضور, انتقلت الندوة 

الى الجل�سة الثانية التي ادارتها الدكتورة رفيف �صيداوي, وتحدث في 
م�ستهلها الدكتور �سليمان تقي الدين الذي ا�شار الى "انه لم تطرح ق�ضية في 
الربع الاخير من القرن الع�شرين على جدول اعمال الفكر العربي كما طرحت 

ق�ضية "التراث" و"المعا�صرة ".
ور�أى "ان الم��سألة لم ت�أت افتعالا او من ف�ضاء �صاف بل من ازمة الحا�ضر 
المثقل باخفاقات ظهرت في الاجتماع وال�سيا�سة ودلت على ازمة ح�ضارية 

عميقة". 
واعتبر "ان الا�شكالية الفكرية فر�ضت نف�سها مجددا بعد قرن تقريبا 

من بدايات النه�ضة العربية, وهي في هذا المعنى عود على بدء 
في ا�سئلة النه�ضة ذاتها, وا�سئلة النه�ضة كما هو معروف تت�سع 

لمروحة وا�سعة من العناوين ومف�صلا اجابات ع�صر النه�ضة 
العربية الاولى. وتوقف عند محاولات النه�ضة المعا�صرة او 

الحديثة م�ضيئا على فكرة ال�سلفية في التنوير او ال�سلفية 
والمعا�صرة", معتبرا "انها ق�ضية معقدة ومركبة ل�سنا وحدنا 

من يتحكم بها، انها تجليات لتاريخ له ذاكرة قوية"، وا�شار الى 
هناك  طالما  تنويريون  هناك  و�سيظل  �سلفيون  هناك  �سيظل  "انه 

تحد بين ال�شرق والغرب او طالما الب�شرية لم تطو بعد المرحلة 
الا�ستعمارية التي تتجدد اليوم ب�أب�شع �صورها في عالمنا 

العربي".
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اعداد/ محمد دكروب 

تمهيداً لقراءة هذه الاوراق 
اوراق �سمراء من ذلك الورق الذي كانت 

تطلع عليه ال�صحف عندنا، كتب عليها 
ح�سين مروة ، بخطه الرفيع، ا�شياء 

ومعلومات عن حياته في العراق. 
يعود تاريخ كتابة هذه الاوراق الى اواخر 

عام 1979 �أو اوائل عام 1980. 
ففي ذلك التاريخ كنت قد طلبت من ابي 

نزار ان يكتب لي فقرات في نقاط مكثفة ، 
عن الفترة التي ق�ضاها في العراق منذ 

ذهب للدرا�سة في النجف، حتى 
�أنهى هذه الدرا�سة، وتحول 

الى ال�صحافة والكتابة 
الادبية والتدري�س، بدل 
ان يتابع حياته �شيخاً 

من علماء الدين، ثم 
عن م�شاركته في الحياة 

ال�سيا�سية العراقية العامة.
وتعرفه على ال�شيوعيين 

هناك، و�صولًا الى قرار نوري 
ال�سعيد ب�إبعاده عن العراق 

عقاباً له على م�شاركته 

ال�شعب العراقي في معاركه �ضد الا�ستعمار 
البريطاني و�صنائعه امثال نوري ال�سعيد. 

تلك الفترة من حياة ح�سين مروة كنت 
�أعرفها بخطوطها العامة، و�أردت منه 

ان يكتب لي بع�ض التفا�صيل والمراحل 
بتواريخها اما حياة ابي نزار منذ عودته 

الى لبنان فلعلني اعرف الكثير من 
تفا�صيلها اكثر من غيري، فنحن معاً منذ 
عام 1949 حتى يوم ا�ست�شهاده الفاجع 

)في 17 �شباط 1987(. 
كنت اح�ضر في تلك الفترة من عام 1980، 

مقالة طويلة هي مزيج من الذكريات 
والدرا�سة، والحوارات وما ي�شبه ال�سيرة، 
�أ�صور فيها جوانب عدة من م�سيرة ح�سين 

مروة ، وكنا نعد في ذلك العام، للاحتفال 
بعيده ال�سبعين، وكان "م�شروعي" هذا 

يتطلب بع�ض التفا�صيل عن " الفترة 
العراقية"من حياة ابي نزار وا�شارات الى 

كتاباته، فوعد ان ي�سلمني هذه الا�شياء، 
مكتوبة بعد ا�سبوع. 

ح�سين مروة كعادته وفى بوعده ف�سلمني 
هذه الاوراق قبل ان ينتهي الا�سبوع. 

�أما انا فقد اتيح لي ان اكتب ف�صولًا عن 
ح�سين مروة هي في الواقع فقرات من 

م�شروعي الاو�سع ون�شرت هذه الفترات 
في �صحافتنا ومنها "النداء" و"الطريق" 

وكذلك في الكتاب الذي �صدر عام 1981 
بعنوان ح�سين مروة �شهادات في فكره 

ون�ضاله، و�ضم عددا من الدرا�سات 
والمقالات لعدد من الكتاب و�ضم عددا 

من الدرا�سات والمقالات لعدد من الكتاب 

والباحثين العرب.
لقد ا�ستخدمت قليلًا من المعلومات 

واللحظات الواردة في هذه الاوراق، 
ولكنها ظلت تنتظر ان �أفي بوعدي لنف�سي 

بتحقيق م�شروعي الاو�سع ذاك، وكنت 
احب ان انفذ م�شروعي الاحب هذا، خلال 
حياة �أبي نزار نف�سه، فقد تعودنا معاً، ان 

نقول راينا �صريحاً في كل ما يكتبه كل منا، 
وكانت ملاحظات ابي نزار، دائماً، ت�سدد 

خطاي وت�ضيء الطريق. 
وبد�أت فعلًا ، مع ابي نزار بع�ض خطوات 

التمهيد، وكان الحافز هذه المرة، اذاعة 
�صوت ال�شعب، اتفقنا ان ادخل في حوار 

طويل مع ابي نزار يتيح لنا ت�سجيل 
م�سيرته ب�صوته، منذ البدايات الاولى 

مرورا بالفترة العراقية، وحتى ن�صل الى 
الايام التي بد�أنا فيها العمل معاً، فاتفقنا-

هنا –ان نتذكر ، معاً الاحداث والتفا�صيل 
والا�شخا�ص والكتابات والمواقف الحرجة 

والمواقف ال�صعبة والطرائف، في�ستثير كل 
منا ذاكرة الاخر، فتتكامل اللوحة.. 

عدت الى هذه الاوراق لتكون فقراتها 
قاعدة للدخول في الحوار حول التفا�صيل 

والق�ضايا والمراحل.
وكنا �سنبد�أ بعد انعقاد الم�ؤتمر الخام�س 

للحزب ال�شيوعي اللبناني، هكذا قررنا 
معاً. 

ولكن المعارك اندلعت في بيروت.. والقتلة 
ت�سللوا الى بيته تحت جنح هذه المعارك 
، وارتكبوا الجريمة التي لا يزال وقعها 

يدوي في انحاء الوطن العربي كله وفي 

انحاء العالم، و�سيظل يدوي في الزمان، 
يدين القتلة ويمجد ح�سين مروة ال�شهيد 

الباقي، ويروي م�سيرته الملحمية. اختلف 
الو�ضع وتغيرت �صورة "الم�شروع" كله.. 

والكتابات عن فكر ح�سين مروة وعن 
م�سيرته �سوف تتكاثر ولكن اذا كان متاحاً 
للباحثين في كتب ح�سين مروة، ال�صادرة 

حتى الان، الح�صول على هذه الكتب، 
ف�أن الم�صادر عن م�سيرة ح�سين مروة 
وتفا�صيلها، محدودة جدا حتى الان. 

فر�أيت من ال�ضروري ن�شر هذه الاوراق 
الان، ففي فقراتها ما ي�ساعد الكتاب 

والباحثين، في تحديد ملامح ومحطات 
مرحلة مهمة جداً، وا�سا�سية في حياة 
ح�سين مروة في هذه الاوراق نف�سها، 

مرحلة الت�أ�سي�س المزدوج لتفكيري: 
ت�أ�سي�س الثقافة التراثية وت�أ�سي�س الثقافة 

التقدمية، والا�شارة هنا الى التقائه مع 
ال�شيوعيين في العراق، وبدايات تبنيه 
الفكر المارك�سي )و�سوف تكون درا�سته 
للتراث لاحقاً، وعلى الاخ�ص في كتابه 

الت�أ�سي�سي والنزعات المادية في الفل�سفة 
العربية –الا�سلامية". هي البلورة الرائعة 

للتفاعل والتمف�صل بين هذين المنبعين 
الا�سا�سيين –والت�أ�سي�سيين –في فكر 

ح�سين مروة، التراث العربي الا�سلامي ، 
والفكر المارك�سي(.  

تك�شف هذه الاوراق ، كذلك عن تلك 
الخا�صية الا�سا�سية في م�سيرة ح�سين 

مروة الكفاحية، وهي: انه �أتى الى الحزب 
ال�شيوعي والمارك�سية من قلب المعركة 

الوطنية نف�سها، المعركة ذات الطابع 
التحرري )�ضد الا�ستعمار الانكليزي( 
وذات الطابع القومي اي�ضاً، ف�إن وثبة 

ال�شعب العراقي عام 1948 كانت كذلك 
ذات طابع قومي عربي عام، بو�صفها 

معركة �ضد �أحلاف ع�سكرية ا�ستعمارية 
كانت تهدف الى تكبيل البلاد العربية، 
كلها. وكانت كما جاء في هذه الاوراق 

في  ع�سكرية  �أحلاف  عدة  لعقد  –"مقدمة 
ال�شرق الاو�سط، ونواة فعلية لحلف بغداد 

بعد ذلك". 
الاوراق  هذه  في  "المعلومات" الواردة 

تلتقي مع "معلومات" وردت في 
حديث طويل، ومهم �أجراه ال�شاعر 

عبا�س بي�ضون مع ح�سين مروة 
ون�شر في جريدة "ال�سفير" ابتداء من 

1985/9/18 على مدى �ستة �أعداد، 
وجعله بعنوان "ولدت رجلًا و�أموت طفلًا" 

وهو، حتى الان ، م�صدر ا�سا�سي من 
م�صادر م�سيرة ح�سين مروة. 

-كذلك هناك حديث طويل، حول "الفترة 
العراقية" هذه، �أجراه معه محمد �أبي 

�سمراء ، ون�شر في مجلة "الم�سيرة" 
الثقافية )كانون الثاني عام 1981( وكان 

بعنوان "ح�سين مروة يتذكره". 
-م�صدر �آخر ذكرناه في �سياق هذا التقديم، 

هو الكتاب ال�صادر، عام 1981، عن دار 
الفارابي بعنوان "ح�سين مروة –�شهادات 

في فكره ون�ضاله، لعدد من الكتاب 
والباحثين.  

وفي جمعية الباحث ال�صديق الدكتور 
احمد علبي ت�سجيل لحوار طويل �أجراه 

مع ح�سين مروة وملأ اكثر من ع�شرة 
ا�شرطة، وعندما يتاح لهذا الحوار ان يرى 

النور، في ال�شكل الذي يرتئيه الدكتور، 
علبي �سيكون ولا�شك من الم�صادر المهمة 

جداً لم�سيرة ح�سين مروة على ال�صعد 
الادبية والفكرية والكفاحية معاً. 

م�صدر مهم جداً، هو مقالة بقلم ح�سين 
مروة نف�سه هذه المرة، بعنوان "من النجف 
دخل حياتي مارك�س" ن�شر في "الطريق" 
حزيران عام 1984، والمقالة هذه مكتوبة 

ب�صيغة ك�أنها ف�صل من ال�سيرة الذاتية التي 
كان �أبو نزار يعتزم كتابتها. 

م�صادر اخرى لم�سيرة ح�سين مروة نجدها 
في العديد من الاحداث والحوارات معه، 

المن�شورة في العديد من المجلات والجرائد 
اللبنانية والعربية، وهي احاديث لابد من 
ا�ستكمال جمعها كلها وتن�سيقها، وبالتالي 

ن�شرها ، فهي ح�سب علمي، ت�شكل اكثر من 
كتاب واحد، وكل كتاب في مو�ضوع معين. 

وتظل كتابات �أبي نزار نف�سه، وعلى 

الأخ�ص تلك التي اتخذت �شكل المقالة 
الق�ص�صية �سواء في مختلف �صحفنا 

التقدمية �أم تلك التي كان يكتبها، خلال 
الخم�سينيات –في جريدة "الحياة" 

تحت عنوان "مع القافلة" هي "الم�صادر" 
الاغنى بالتلاوين والم�شاعر ور�سم الاجواء 

وال�شخ�صيات في حياة ح�سين مروة. 
في هذه الاوراق ي�شير ح�سين مروة ، الى 

م�صدر مهم جداً في �سيرته الذاتية: مقالات 
كان ين�شرها في مجلة "الهاتف" النجفية 
)بين اعوام 1934 و1940(.."وكثيراً ما 
كانت كتاباتي هذه لمجلة "الهاتف" يقول 

ابو نزار –تتخذ ال�شكل الق�ص�صي، ويغلب 
على هذا ال�شكل طابع ال�سيرة الذاتية". 

ولكن هذه الكتابات غير موجودة في 
ط�أر�شيف" ح�سين مروة، وكثيراً ما كان 

يحدثني عنها بح�سرة، �آملًا ان يح�صل 
عليها في يوم من الايام، وكان يخ�شى بما 

ي�شبه الهاج�س التنب�ؤي، انه لن يح�صل 
عليها في حياته.. 

..فكتب لي، في هذه الاوراق نف�سها، وبين 
هلالين، كلمات موجهة �إلي هي بمنزلة 

الو�صية. 
بعد ا�ست�شهاده –�أعيد قراءة هذه الكلمات 

، مرات ومرات، ودائماً �أ�شعر بانهمار 
الدموع في داخلي، و�أدخل في الحزن 

ال�صافي، ويتململ في روحي ��سؤال يحمل 
ملامح من الغيب: 

-لماذا كتب �أبو نزار هذه الكلمات بمثابة 
و�صية؟ 

هل كان يهد�س؟ هل كان يعرف؟ 
يخاطبني ابو نزار: 

-"ي�ؤلمني انني لا املك وثائق هذه 
الكتابات، وكم اتمنى ان اح�صل عليها 
لان�شرها في كتاب م�ستقل، لأنها تمثل 

مرحلة مهمة في حياتي الادبية والفكرية 
قبل  الامنية  هذه  احقق  لا  ان  –واخ�شى 

نهاية عمري –اذا حدث ذلك يا محمد، 
ف�إنني �أرجو منك تحقيقها ، �أو فلتكن 

هذه  ذلك..  تتولى  التي  "الطريق" هي 
الا�شارة اتركها عندك- يا محمد –بمنزلة 

و�صية". 
�سنح�صل على هذه الكتابات، حتماً يا ابا 
نزار..ربما �أنا، وربما غيري..من يدري؟
ولكننا ، نحن ، �سوف ننفذ الو�صية �أيها 

الغالي. 
..وهذه هي الاوراق –وقد ر�أيت من 

ال�ضروري ان �أ�ضيف اليها )بين الفقرات، 
وبحرف مختلف( تعليقات ومعلومات 

و�إ�شارات، تو�ضح بع�ض الجوانب، حتى 
تتكامل ال�صورة –)م.د.( 

يا بني..عليك ان ت�صير 
عالم دين، مثلي 

*مات والدي ال�شيخ  علي مروة عام 1920 
وعمري اثنتا ع�شرة �سنة، وهاجرت الى 

النجف �سنة 1924 خلال ال�سنوات الاربع 
بين موت الوالد والهجرة الى النجف، كنت 
�أتردد على علماء الدين في القرى والبلدان 
الجنوبية لت�أ�سي�س درا�ستي الدينية وكان 

يحدوني الى ذلك طموح ولهفة غر�سها 
بي الوالد منذ طفولتي.. الطموح الى ان 

ا�صبح خليفة والدي كعالم ديني يتمتع 
باحترام كبير لدى مختلف الاو�ساط 

الاجتماعية الجنوبية. 
*كنت في الثانية ع�شرة من عمري حين 
مات والدي، وكنت في ال�ساد�سة ع�شرة 

حين هاجرت الى النجف لطلب العلم. 
*كان والدي هو نف�سه يحلم ان اكون 
خليفته، لذلك كان يعدني بنف�سه لهذه 

المهمة، كان يلزمني ان ابقى معه في البيت 
وفي ال�سفر و�أنا ابن ثماني �سنوات، 
حتى لقد �ألب�سني العمامة باكراً، في 

هذه ال�سن، بل ا�ضاف اليها الجبة، حتى 
�صرت ب�شكل كاريكاتوري مثيرا لل�ضحك 

وال�سخرية، ت�صور ابن 8 �سنوات بهذه 
ال�صورة )عمامة وجبة..( لذا كنت �أخجل 

من الظهور بين النا�س في المجتمعات وفي 
ال�شوارع..كانت تبلغ المرارة في نف�سي 

مبلغ ال�شعور بال�ضعة والنق�ص.. من هنا 
ن�ش�أت في داخلي عقدة خجل بقيت فاعلة 

حتى هذه اللحظة، ف�أنا لا �أزال �أتهيب 
الدخول في المجتمعات، واتهيب الكلام بين 

�أوراق من م�سيرته 
وكلمات بمنزلة الو�صية

من ح�سين مروة:
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النا�س، برغم كل الظروف التي الج�أتني 
وتلجئني الكلام..  

�ضوء..نجد احد الا�سباب التي جعلت 
ح�سين مروة يطلق على �سيرته الذاتية، 
التي كان يزمع كتابتها –عنوان "ولدت 
رجلًا و�أموت طفلًا" فعند تلك ال�سنوات 

الاولى، خ�سر ح�سين مروة طفولته، ف�أختب�أ 
الطفل في �أعماقه.. ولكن هذا الطفل عاد 

الظهور، ن�ضراً وبريئاً وجميلًا، مع دخول 
ح�سين مروة مرحلة الرجولة وامتلاك 

حريته ال�شخ�صية في الاختيار ..هذا الطفل 
يعرفه كل الذين عرفوا �أبا نزار- م.د. 

الى   )1924( مرة  اول  ذهبت  "حين 
النجف كنت قد انهيت درا�سة النحو 

في الكتب القديمة مثل الفية ابن مالك" 
وكتاب "المغني" )مغني اللبيب( لابن 

ه�شام..مع العلم ان درا�سة النحو هي 
القاعدة الا�سا�س في درا�سة علوم الدين 

ح�سب نظام الدرا�سة في النجف والازهر. 
�ضوء: هذا العام )1924( الذي بد�أت معه 
هجرة ح�سين مروة الى النجف، هو العام 
نف�سه، الذي ت�أ�س�س فيه الحزب ال�شيوعي 

اللبناني..وكانت هذه "الم�صادفة" في 
ا�سا�س مقالة ق�صيرة كتبها ح�سين مروة 

فيما بعد هي من اجمل واعمق ما كتبه من 
مقالات فنية. )المقالة بعنوان "في عيدك 
الخام�س والخم�سين –هذه قامتي ايها 

الحزب" من�شورة في "النداء" 20 ت�شرين 
الاول 1979(. في هذه المقالة يرى ح�سين 
مروة ان بداية رحلته الى النجف هين في 

الوقت نف�سه، بداية رحلته الى الحزب 
ال�شيوعي.. �أي: ان الرحلة الى الحزب 

بد�أت منذ بد�أ الحزب نف�سه رحلته الكفاحية 
)العام 1924( "من واقع الوطن الى 

حلم الوطن".. وي�سخر ح�سين مروة من 
اولئك الذين يجدون مفارقة وتناق�ضاً بين 
الرحلتين."لكن.لو انهم يقر�أون الواقعات 
في حركة تاريخيتها الاجتماعية الكلية لا 

في حركة مكانيتها ال�ساذجة والجزئية..لو 
انهم يقر�أون العلاقة بين القطبين النقي�ضين 
، بدل ان يقر�أوا الم�سافة وحدها بين القطب 

والقطب)...( اذن، لقر�أوا بداية رحلتي 
الى المعرفة، في ذلك العام ذاته، انها بداية 

رحلتي اليك، ايها الحزب. مثلما قر�أوا 
نهاية الرحلة نف�سها، انها نهاية البحث عنك 
وبداية الو�صول اليك، وي�ؤكد ح�سين مروة 

القول مرة اخرى: "نعم" ان بداية الرحلة 
الى المعرفة، هي –بمنطقها ال�صحيح 
ي�ستخل�ص  –ثم  اليك  الرحلة  –بداية 

ح�سين مروة هذه الا�ضاءة المهمة في �سر 
تلك العلاقة ال�صحيحة بين التراث والاداة 

المعرفية المعا�صرة، لا�ستيعابه .." ففي 
القب�ض على "�سر العلاقة ال�صحيحة" ذهه 
يتميز انجاز ح�سين مروة ومجمل نتاجه 
الفكري والفل�سفي والادبي على ال�سواء 

– م.د. 
*بد�أت الدرا�سة في النجف �إذن، من 

المرحلة الثانية، �أي من علم المنطق)المنطق 
ال�صوري – ار�سطو(. 

*عرفت في النجف )في �أو�ساط الطلبة 
والا�ساتذة( بح�سن ال�سيرة، �أي من حيث 

جدية الدرا�سة وال�سلوك.. وبقيت منظورا 
الي هكذا حتى اخر علاقتي بدرا�سة الفقه 

و�أ�صول الفقه. 
*اما ال�سلوك فقد تغير نظر الر�ضا علي 

ب�ش�أنه الى نظر ال�سخط والنقد الجارح.. 
ما �سبب ذلك؟ 

هذا ال��سؤال يثير م��سألة )تاريخ حياتي 
الحقيقي(..ومن هنا يبد�أ "المو�ضوع". 

من ابن "مطيع" للتقاليد ..الى ابن "�ضال"! 
-مع حكاية القطعة الادبية الاولى.. 

*�سنة واحدة وحيدة، هي ال�سنة الاولى 
من �إقامتي في النجف، كنت فيها "ابنا 

مطيعاً" لنظام الدرا�سة هنا ، ولأفكار 
القوم، ولطقو�سهم الدينية والاخلاقية 

والفكرية والاجتماعية، لكن، ما ان انق�ضت 
هذه ال�سنة الاولى حتى ر�أيتني "الابن 

ال�ضال" عن كل ذلك ، الكاره لكل ذلك، لماذا؟. 
ي�صعب لي الان تحديد الا�سباب..لكن اتذكر 

بع�ض الحوادث: 
1-اول كتاب ادبي )�شعري( ا�شتريته 

من �سوق المزاد هو "ديوان ال�سيد 
ابراهيم الطباطبائي"من �شعراء النجف 

الكلا�سيكيين، احدث �شرائي هذا الديوان 
نقداً من زملائي، لأن ذلك في نظرهم 

خروجاً على نظام الدرا�سة، فالطالب يجب 
ان ين�صرف ان�صرافاً تاماً "للعلم" وحده..

اما لماذا ا�شتريت هذا "الديوان" بالذات 
فذلك م�صادفة فقط.. لكن تبين لي ان وراء 

هذا الحادث ميلًا للادب كان خفياً، فظهر 
بهذا ال�شكل "التافه".."فاتحة رديئة"! 
ثم كرت تفا�صيل العلاقة مع الادب، ثم 

كانت "ق�صة" طريفة لأول ممار�سة كتابية 
ابداعية ، واول ن�شر: 

ذات م�ساء، في ال�سنة الثالثة من وجودي 
في النجف، �شعرت بحاجة الى نزهة خارج 

البلدة، وهناك �أح�س�ست ب�أن يدي تمتد 
للقلم والورقة وتكتب �شيئاً. 

كان ذلك �صوراً وجدانية تناجي نجمة 
الليل بافكار من وحي ظروف "القهر" 

الطق�سي النجفي.. 
لم �أكن افكر ان ذلك يعد "ادبا" وانه يدخل 

في باب "الن�شر" في ال�صحف...لكن 
احد الزملاء اللبنانيين جاءني زائراً ذات 
يوم، وبينما �أعد له ال�شاي خارج الغرفة 

مد يده الى ما تحت المخدة حيث توجد 
عودتي  وعند  فقر�أها  –الخريدة".  "المقالة 

الى الغرفة �أخذ يثني ثناء حارا على هذه 
ن�شرها  على  يحر�ضني  "الخريدة" واخذ 

في جريدة "النجف" الا�سبوعية  حتى 
�أقنعني.. وفعلًا انت�شرت تلك المقالة الاولى 

لي في جريدة "النجف" بعنوان "�أنا 
ونجمة الليل". وب�إم�ضاء "�ساهر" )�سنة 
1926( ..وحين انت�شرت المقالة ا�شترى 

ح�ضرة ال�شيخ نحو )20( ن�سخة من 
الجريدة ووزعها على ا�ساتذتي وا�صدقائي 

الم�شايخ بق�صد  الت�شنيع والتجريح 
)انظروا هذا ع�صري، �أي هرطوقي(.. 

لكنه اح�سن الي برغم �أنفه..منذ ذاك 
انطلقت وبد�أت ان�شر في "النجف"..ثم في 

ال�صحف العراقية الاخرى. 
2-)نف�سياً(.. �أح�س�ست اثناء الا�ستعداد 

لت�سفيري الى النجف بالمهانة، جاء ال�سيد 
عبد الح�سين �شرف الدين الى الزراية، بلدة 

�آل مروة الاولى، ليجمع "خرجية" ال�سفر 
لابن ال�شيخ ، لي�صير "�شيخ" العائلة. كنت 

حا�ضراً مجال�س "الجميع" في الزراية 
، و�شهدت محاولات النا�س للتخل�ص 

من "ال�ضريبة" ومحاولات ال�سيد قمع 
محاولاتهم تلك الم�شروعة.. 

لكنني اثناء "العملية" لم �أتمثل �شعور 
المهانة، لأن "وعيي" كان من�صرفاً كلياً الى 
الا�ستمتاع ب�شعور الفرح لكوني ��سأخطو 

خطواتي الاولى نحو طموحي الذي 
ان�ش�أني الوالد عليهن وبعد ان "راحت 

ال�سكرة و�إجت الفكرة" بد�أ �شعور المهانة 
يت�سرب الى نف�سي ويقلقني، ويدفعني 

للتمرد، على "طموحي" نف�سه. 
*عامل العلاقة بالأدب والكتابة الادبية 

وعامل ال�شعور "بالمهانة" من حياة 
الذي  النف�سي  القمع  عامل  "ال�شيوخ" ثم 

يمار�سه "نظام" الدرا�سة النجفية- كل ذلك 
�أقام حاجزاً هائلًا بيني وبين "الو�ضع" 

الذي و�ضعت فيه بـ "الوراثة"..
-من هنا بد�أ ال�صراع في نف�سي:�أ�أبقى 

حتى النهاية والتغلب على الم�صاعب لأجل 
الو�صول الى مكانة دينية ا�ستطيع ان 

ا�ستخدمها لتغيير ما )الافغاني ، محمد 
عبده( �أم �أخرج نهائياً من هذا "الأ�سر" 

بطريقة حا�سمة؟. 
-لقد ح�سمت الموقف اول الامر، وتركت 

النجف، ولاحقتني التهم المتعددة المتنوعة، 
في جبل عامل ، كما في النجف، جئت الى 

لبنان �سنة )1928(..لكن �ضاق بي �أفق 
الحياة ، فالطرق كلها م�سدودة بوجهي ، 
برغم ان الاو�ساط الادبية في جبل عامل 
كانت تحوطني بالتقدير والتكريم، وكنا 

نتحرك �أدبياً في المنا�سبات ، بم�ضامين 
�سيا�سية. 

*لقد ا�ضطررت تحت وط�أة ظروفي 
"العدمية" ان �أعود الى النجف، وعدت الى 

ال�صراع من جديد.. 

فترة القلق وال�صراع 
والتفتي�ش 

-خلال هذا ال�صراع من جديد قذفت بي 

الظروف الى مدينة "العمارة" في جنوب 
العراق، لأكون �أميناً لمكتبة عامة تحت 

ا�شراف ال�شيخ حبيب العاملي حيث 
كان يحتل مركز زعامة دينية �ضخمة، 

فقد انتدبني هذا ال�شيخ للمكتبة ك�شيخ 
المثقفين  �أو�ساط  "ع�صري" ي�ستقطب 

والطلاب  الع�صريين حول م�شاريع كانت 
تناه�ض تحرك البروت�ستانت الاميركان في 

تلك المنطقة، وفعلًا ا�ستطعت تحقيق هذا 
الا�ستقطاب في وقت لايتجاوز الا�سبوعين 

باللقاءات والمحا�ضرات..لكن "ال�شيخ" 
برغم هذا النجاح، فاج�أني  ذات يوم بـ 

"الف�صل" من ادارة المكتبة بحجة اني ان�شر 
الالحاد بين ال�شباب، مع انه كان يطلع على 

محا�ضراتي ويوقع عليها بالموافقة مع 
ا�ضافة كلمة "اح�سنت" بل كان �شديد الفرح 

بما كنت افعل.. وقد ظهر بعد يومين من 
تتعلق بتوظيف قريب  الم��سألة  "ف�صلي" ان 

له مكاني ، لقد ثار �شباب المدينة )العمارة( 
على ال�شيخ واحاطوني بالعناية وا�ستعدوا 

لفتح ناد جديد اتولى ن�شاطه، ثم اقاموا 
لي حفلة تكريم قدموا لي خلالها قلم حبر 

ذهبياً هدية.. فلم اوافق على الاقامة في 
المدينة، و�أ�صررت على الذهاب الى بغداد 

للبحث عن عمل، وتطوع مدير المدر�سة 
الثانوية الر�سمية للذهاب معي الى بغداد 

لم�ساعدتي في تهيئة العمل: وفعلًا امكن 
الارتباط ب�إحدى المدار�س للتدري�س فيها، 
وا�صبحت �أنام في المدر�سة )ن�سيت القول 

ب�أنني كنت انام في غرفة في الم�سجد اثناء 
اقامتي في مدينة العمارة(. 

*خلال وجودي في بغداد، بهذه المرحلة 
)1929(. ح�صلت م�صادفة غريبة 

ومفاج�أة مده�شة: فقد و�صلتني ر�سالة 
من �أحد الاقارب )مهاجر في الارجنتين( 

، وفي الر�سالة ت�شيك بع�شرين ليرة 
ا�سترلينية )قيمة كبيرة حينذاك( ويقول 

ان هذه القيمة م�ساعدة لي على طلب العلم 
الديني، فكتبت للرجل حالًا �أنني خرجت 

من النجف وتركت طلب العلم، ولذا 
ا�سترجع القيمة، كي لا اخدعك.. والغريب 
ان الرجل عاد وكتب لي ان القيمة لك مهما 

كان طريقك.. 
-هنا فكرت: ان هذه الفر�صة ثمينة 

لتغيير وجهة ثقاف-تي..فقد كانت كلية 
الاداب وكلية الحقوق في جامعة دم�شق 

تقبلان الدخول فيها لمن ينت�سب الى 
مدر�سة ثانوية معينة دم�شقية وينال 
منها �شهادة ب�أنه تخرج منها )الكلية 

الوطنية –�صاحبها منيف العائدي(.. 
بهذه الطريقة تمكن من درا�سة الحقوق 

والاداب كل من ال�سادة محمد �صفي 
الدين، ح�سن الامين ، عبد الر�ؤوف الامين 

)فتى الجبل ( �شريف الح�سيني ..الخ. 
-حملت نف�سي وجئت الى دم�شق 

للانت�ساب الى هذه الثانوية �سنة واحدة، 
والح�صول على �شهادتها والدخول الى 

كلية الادابن لكن �صديقا في بيروت 
حر�ضني على الذهاب الى بيروت لتولي 

وظيفة التعليم في المدر�سة العاملية 
)الابتدائية( و�أغراني ذلك، و�ضاعت 

الفر�صة.. 

زواج الحب..و�أيام البطالة 
والفقر الرهيب 

*علمت �سنة كاملة في العاملية وكان 
�سرحان ، �سرحان زميلين واختلفنا مع 

رئي�س الجمعية ، وفي نهاية ال�سنة تركت 
بيروت والمدر�سة العاملية، ذاهباً الى 

دم�شق للبحث عن عمل.. وهناك وجدت 
العمل في جريدة "ال�شعب" اليومية وكان 

ن�صوح بابيل نقيب ال�صحافة ال�سورية، 
�سابقاً رئي�ساً لتحرير "ال�شعب" هذه.. 
عملت ا�سبوعيا في الجريدة ثم طلبت 

الاذن بالذهاب الى لبنان لأتزوج و�آتي مع 
عرو�سي للا�ستقرار في دم�شق ..وكانت 

ثلاث  منذ  اليوم  هذا  "العرو�س" تنتظر 
�سنوات.  

�إ�ضافة في الحديث الطويل الذي �أجراه 
معه عبا�س بي�ضون، ون�شر في "ال�سفير" 

يروي ح�سين مروة وقائع من اللقاءات 
مع ابنة بنت عمه فاطمة بزي )ام نزار 

، فيما بعد( ..كان اللقاء �سهلًا �سواء 

في بيتنا او في بيت والدها المرحوم 
الحاج محمد فاعور بزي.. كانت ال�صلة 
مي�سورة مقبولة، لم تتعر�ض لرف�ض �أو 

اعترا�ض من الاهل، بل ان بع�ضاً من �أهلها  
و�أهلي كانوا يحبون هذه ال�صلة الوليدة 

بالرعاية وي�سهلون لها ان ت�صل الى 
غايتها، هكذا غدا حبنا معلنا واطلع عليه 

امها و�أخوالها.. كان على الحب ان ي�صير 
الى الزواج.

-لكن الزواج لم يكن مي�سوراً في مثل 
حالي وانا العائد من النجف ناقماً 

محا�صراً مجهول الم�ستقبل والم�صير" – 
وتم الزواج بعد ثلاث �سنوات، في ظروف 

معي�شية �سيئة جدا وا�شد �صعوبة من 
ال�سابق. 

*رجعت مع العرو�س )ام نزار( الى دم�شق 
لاجد العمل قد "هرب" من يدي: بقيت 
�ستة ا�شهر دون عمل والعرو�س تجهل 
هذا، وظلت تجهله ع�شرين �سنة، اثناء 

ذلك ولد نزار في دم�شق )1931( ووقائع 
)�سنة  بدم�شق  �إقامتي  "الق�صة" خلال 

ون�صف ال�سنة( كثيرة ورهيبة م�أ�ساوياً.. 
�إ�ضافة: في الحديث نف�سه الى عبا�س 

بي�ضون، قال ح�سين مروة: "كتمت الامر 
عن عرو�سي لئلا اربكها وداومت على 

الخروج �صباحاً متظاهراً ب�أنني ذاهب 
الى عملي بينما انا في حقيقة الامر ابحث 

عن عمل)...( كنت اجد بين حين واخر 
عملًا جزئياً ب�أجر زهيد، كت�صحيح كتاب، 
ولك ان تت�صور ال�ضائقة المادية التي كنت 

فيها، لكنني �أود في هذا ال�سياق �أن اذكر 
م�أثرة لعبد المطلب الامين. 

فقد كان عبد المطلب �آنذاك طالباً في 
مدر�سة التجهيز في دم�شق وكان قد ت�سلم 

لتوه ق�سط المدر�سة من والده ليدفعه 
والا عر�ض نف�سه للف�صل، وامام الحال 

التي كنت عليها، اثر عبد المطلب ان 
يعطيني الق�سط لتغطية نفقات ولادة نزار 
مجازفاً بم�ستقبله الدرا�سي )....( �أطبقت 

علي الازمة بوجوهها المادية والفكرية 
والنف�سية ، ف�آثرت العودة الى بيروت..". 

*بعد �سنة ون�صف رجعت الى بيروت 
ابحث عن عمل. عملت محرراً في جريدة 
الدين  خير  ل�صحابها  الجديد"..  "العهد 

الاحدب، وكانت الجريدة يومئذ تخدم 
�سيا�سة ريا�ض ال�صلح، التي كان لها طابع 

ال�سيا�سة الوطنية – العربية المناه�ضة 
للانتداب الفرن�سي.. ثم عملت اي�ضا 

متمرنا على مهنة تجليد الكتب با�شراف 
ال�سيد زين والد احمد ها�شم �صاحب 

مكتبة ها�شم المعروفة.. 

الى النجف من جديد..والى 
الكتابة الادبية  

*�ضاقت الدنيا بي، والفقر �أكل لحمي، 
وكان ح�سان قد جاء اخاً لنزار، وكنت 

ا�سمع حينذاك ان احد علماء جبل عامل 
)ال�سيد ح�سين محمود الامين –والد 

ها�شم ح�سن الامين( يردد في مجال�سته انه 
ي�أ�سف لتركي طلب العلم في النجف، لأنه 

ي�أمل بي ان ا�صبح عالماً �ضخماً، ويردد انه 
م�ستعد لم�ساعدتي مادياً على العودة الى 

النجف لو �أنني �أقتنع بالعودة. 
-ان ظروفي تلك، وهذه الحكايات التي 

كانت تبلغني عن ال�سيد الامين "�أقنعتني" 
ب�ضرورة العودة للدرا�سة في النجف.. 

وعدت )1934( ، وكانت العودة ناجحة 
هذه المرة.. �أي �أنني وجدت الا�ستقرار 

والطم�أنينة، وا�ست�أنفت الدرا�سة بجدية 
تامة، باجتهاد لا نظير له بين طلبة النجف 

حينذاك.. وزملائي الذين عا�صروني 
في تلك المرحلة )ال�شيخ 

جواد مغنية ، ال�سيد ها�شم 
معروف، ال�شيخ عبد الله 

نعمة رئي�س المحكمة 
ال�شرعية الجعفرية 

العليا الان( ي�شهدون 
بهذه الحقيقة كما 

ي�شهدون بغنى الح�صيلة 
التي ظفرت بها من هذه 

الدرا�سة الجادة المجتهدة، 
حتى انتهيت من درا�ستي 

هذه بنجاح. 

كنت في الثانية ع�شرة من 
عمري حين مات والدي، 

وكنت في ال�ساد�سة ع�شرة حين 
هاجرت الى النجف لطلب 

العلم. 
*كان والدي هو نف�سه يحلم 
ان اكون خليفته، لذلك كان 
يعدني بنف�سه لهذه المهمة، 
كان يلزمني ان ابقى معه في 

البيت وفي ال�سفر و�أنا ابن 
ثماني �سنوات، حتى لقد 

�ألب�سني العمامة باكراً، في هذه 
ال�سن، بل ا�ضاف اليها الجبة، 

حتى �صرت ب�شكل كاريكاتوري 
مثيرا لل�ضحك وال�سخرية، 

ت�صور ابن 8 �سنوات بهذه 
ال�صورة )عمامة وجبة..( 
لذا كنت �أخجل من الظهور 

بين النا�س في المجتمعات وفي 
ال�شوارع..كانت تبلغ المرارة 

في نف�سي مبلغ ال�شعور بال�ضعة 
والنق�ص.. من هنا ن��شأت في 

داخلي عقدة خجل بقيت 
فاعلة حتى هذه اللحظة
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ر�سول محمد ر�سول

    بل هي محاولة لإخ�ضاع التراث العربي 
ب�أ�سره لهذا المنهج من خلال الك�شف عن ال�شروط 

الاجتماعية والاقت�صادية وال�صراعات الطبقية 
المتحكمة في عملية الإنتاج المعرفي و�أثرها على 
المفكر والفيل�سوف نف�سه ابتداء، ثم الك�شف عن 

العنا�صر المادية والعقلية في التراث الذي تبتعد 
به عما يراه مروّة والفكر المادي ال�شيوعي عنا�صر 

وبنى ميثولوجية �أ�سطورية ثاوية في ثنايا 
الفل�سفة العربية والإ�سلامية الو�سيطة. 

    وعلى الرغم من الإعجاب والتقدير الكبير الذي 
يكنه الباحث )برهومة( للمفكر )مروّة( ف�إن هذا لم 

يمنعه من الاحتكام �إلى عقله النقدي في التعامل 
مع منهج مروة المادي، ولم يتردد برهومة في 

تقرير القول ب�أن مروة يجنح �إلى الق�سر المنهجي 
والع�سف الأيدلوجي في تعامله مع التراث العربي 

والإ�سلامي. ولعل ملاحظة برهومة ت�سجيل 
�إيجابي لر�ؤية عدد من المثقفين والباحثين العرب 

في نقد منهج مروة المادي ورف�ضه بداعي التخوف 
من �ضياع ��سؤال المعرفة المو�ضوعية تحت وط�أة 

الحما�س الأيدلوجي والحر�ص على توظيف التراث 
في �إطار حركة التحرر وال�صراعات الطبقية. وعلى 

الرغم من �إقرار العديد من المثقفين والمفكرين العرب 
ب�أهمية م�ساهمة التراث في �إنجاز حركة تنويرية 

عربية تحررية �إلا �أن هذا لا يعني اجتراح نتائج 
خارج �سياق الدلالات الحقيقية للتراث، بمعنى �آخر 

تحميل التراث ما لا يحتمل من قراءات و�إ�شارات.
    و�إذا كان هناك العديد من الاعترا�ضات 

والتحفظات على منهج مروّة، ف�إن هناك في المقابل 
العديد من الباحثين والكتاب والمثقفين العرب يرون 
�أنّ مجهود مروّة و�إن احتوى على نتائج وخلا�صات 

لا يتفقون معها، �إلا �أنه مجهود فريد ونادر في 
محاولة قراءة التراث العربي في �سياق منهج واحد 

وا�ضح وهو المنهج المادي، فمروة لم يقم بـ"مذبحة 
للتراث" ولم يعزله عن �سياقاته التاريخية والمادية 

والطبقية وحاول ا�ستنطاق البعد الم�سكوت عنه 
في كثير من الأحيان في هذا التراث �ألا وهو البعد 
المادي الذي يعلي من �ش�أن النزعة العقلية والمادية 

وال�سببية ويربط الحركة ب�شروطها المو�ضوعية 
ويعزلها عن التفكير الغيبي الذي يحكم كثيرا من 

القراءات الإ�سلامية للتراث ونتاجه.
    وفي الوقت الذي تثير فيه قراءة مروّة 

الجدل الفكري والمعرفي العربي، 
ف�إن التجربة ال�شخ�صية والعملية 
لمروة وانتقاله من العمامة �إلى 
ال�شيوعية تثير بذاتها العديد 

من الأحاديث والق�ضايا وت�سلط 
ال�ضوء على تجربة فكرية وروحية 

غنية تمكّن برهومة ب�أ�سلوب �شيق 
ومخت�صر �أن يلم ب�أبعادها الرئي�سة 
وتحولاتها وت�سا�ؤلاتها المحورية.

    فح�سين مروة ابن قرية )حداثا( 
في جنوب لبنان، ولد عام 1910، 

والده عالم دين �شيعي حلم منذ البداية ب�أن يحمل 
ابنه خلافته في العلم ال�شرعي. بد�أ بتدري�س 

ابنه العلوم الدينية منذ ال�صغر، ثم هاجر الإبن 
)ح�سين( �إلى النجف لا�ستكمال علومه ال�شرعية 
عام 1924، لكن "المرحلة النجفية" لم ت�ست�سلم 
ليقينية المذاهب الدينية و�إجاباتها المعرفية فقد 

�أخذت الأ�سئلة المعرفية ت�ستفز مروة و�أخذ ينوع 
في قراءاته ودرا�ساته، وهي الفترة التي ي�صفها 
مروّة نف�سه بالخ�صب المعرفي، وفي تلك الفترة 

بد�أ يتعرف على الفكر الي�ساري العربي وعلى 
الا�شتراكية وال�شيوعية ومن ثم على كتابات 

مارك�س ولينين، لكن ت�أثره الكبير كان بكتابات 
�إ�سماعيل مظهر و�شبلي �شميل وقد كان لهما الأثر 

البالغ في التحولات الفكرية والمعرفية وال�سيا�سية 
لدى مروة.

    لم يفكر مروّة بعد نهاية درا�سته العلمية )في 
النجف( وا�ستقرار تحوله الفكري �إلى ال�شيوعية 
بمغادرة العراق، والعودة �إلى لبنان، فقرر البقاء 
والتدري�س لطلاب المدار�س العراقية، والم�شاركة 
في الحياة ال�صحفية وال�سيا�سية، وقد �شهد في 

العراق الحرب العالمية الثانية، و�شارك فيما عرف 
بالوثبة الوطنية )ردا على معاهدة بورت�سموث( 
وعلى الرغم �أن مروّة لم يدخل الحزب ال�شيوعي 

�آنذاك �إلا �أنه �شارك بمقالاته و�أفكاره مما �أدى �إلى 
نفيه �إلى لبنان.

    في لبنان انخرط مروّة في الحزب ال�شيوعي 
و�ساهم بانبثاق مجلة "الثقافة الوطنية" عام 1951 

وبت�أ�سي�س هذه المجلة �أ�صبح مروّة ع�ضوا في 
الحزب ال�شيوعي، ون�شر في هذه المجلة العديد 

من المقالات من بينها بع�ض المقالات المرتبطة 
بقراءة التراث �إلى �أن �صدر تكليف ر�سمي له من 

قبل الحزب ال�شيوعي بكتابة "النزعات المادية في 
الفل�سفة العربية الإ�سلامية"، فغادر �إلى مو�سكو، 

ومكث حوالي ع�شرة �أعوام، حتى �أنجز �أطروحته 
عام 1978. هذا الكتاب الذي �أثار جدلا ثقافيا 

ومعرفيا وا�سعا و�أدى �إلى مقتل �صاحبه قبل �أن 
يكمل م�شروعه مكتفيا بتقديم مجلدين للمكتبة 

العربية.
     يبتعد مروّة في درا�سته للتراث العربي عن 

المنهج التجزيئي الذي يتناول الم�ساهمات الفردية 
بعيدا عن ال�شروط الاجتماعية والاقت�صادية 

والبيئة المعرفية، �إذ يقوم بم�سح �أولي للواقع 
الاقت�صادي والاجتماعي للع�صر الو�سيط، منذ ما 

قبل ن�شوء النظر الفل�سفي في ع�صور الجاهلية 
الأولى، وحتى ا�ستقرار الفل�سفة على �أيدي 

الرازي والفارابي وابن �سينا وغيرهم، مرورا 
بملامح التفكير الفل�سفي الجنيني على يد ال�شيعة 

والخوارج والقدرية والجهمية وال�صراع المعتزلي- 
الأ�شعري، و�صولا �إلى تبلور علم الكلام والت�صوف 
بمذاهبه الفكرية والروحية، وظهور �أخوان ال�صفا. 

     يلتقط مروة العديد من الق�ضايا والجذور 
العقلية والمادية في حركة الت�شيع وبروز الأفكار 

الجبرية والقدرية وما تخلل ذلك من حوار و�صراع 
فكري ذي �أبعاد �سيا�سية �ساهم في ارتقاء حركة 
الفكر العربي نحو م�ستويات من النظر العقلي 

والفل�سفي، وو�ضع الأ�س�س الأولى للحركة العقلية 
في مجرى تطور الفل�سفة العربية. 

    المعتزلة و�أ�صولهم الفكرية محطة مهمة وخ�صبة 
لدى مروة ودار�سي التراث العربي والإ�سلامي في 

الجدل حول النزعات العقلية والمادية في التراث 
العربي؛ ففي الوقت الذي يرى فيه مروة �أن العلّاف 

ث�أئر ينتمي �إلى المذهب المثالي ف�إنه يقف عند ما 
يعتبره م�ؤ�شرات على النزعة المادية عند النظّام 

ويرى �أن النظّام ينفي �صفة الإرادة عن الله، لكن 
النظام يتحايل على التعقيد الناجم عن هذه النتيجة 

�إلى القول ان الخلق ح�صل مرة واحدة ولم يتعدد 
فينح�صر نفي الإرادة عن الله في فعل واحد �ألا 

وهو الخلق الأول، ويبني مروة على ذلك �أن فكر 
النظّام مبني على نزعة مادية متقدمة تحرر الإرادة 

الإن�سانية من �أي �سلطة ميتافيزيقية. 
    لكن �إعجاب مروة بالنظّام وبمذهب المعتزلة 

خا�صة مبد�أ العدل والعلية لا يقابله احتفاء مماثل 
من العديد من المفكرين والمثقفين العرب، وعلى 

الرغم من الر�ؤية المختلفة للمفكر والباحث فهمي 
جدعان لمفهوم المحنة وحيثياتها التاريخية �إلا �أنه 
يثبت حادثة جلد الإمام �أحمد بن حنبل. ويت�ساءل 

العديد من الباحثين العرب عن م�صداقية �إيمان 
المعتزلة بالحرية وقد حاولوا من خلال تحالفهم مع 

الم�أمون فر�ض �أرائهم ومواقفهم الفكرية بال�ضرب 
والبط�ش. 

    �أما الت�صوف فيتناوله مروّة ب�صفته فل�سفة 
قوامها العقل والمنطق ولي�س الذوق والح�س، 
ويتلم�س النزعة المادية عند المعتزلة من خلال 

�أخذهم بالظاهر والباطن وبالت�أويل الذي حلّ لهم 
الإ�شكال عن قولهم بثنائية الحقيقة وال�شريعة، وهو 
ما نفح نظرية المعرفة ال�صوفية بعن�صر ثوري، لكن 

مروة يعترف �أن ثورية التحدي والرف�ض التي 
�شكلتها ال�صوفية للنظام القائم هي بمثابة الثورية 

الميتة لق�صورها وعجزها عن التحول �إلى ثورية 
فاعلة، �أي �إلى قوة مادية تحقق رف�ضها الثوري.

   ويتناول مروة جماعة اخوان ال�صفا �إذ يرى �أن 
الخطوة بين ال�صوفية واخوان ال�صفا هي خطوة 
باتجاه تحديد �أعمق للنزعات المادية التي يرتبط 

ت�شكلها بتطور النظر الفل�سفي وارتقائه التجريدي. 
كما يبحث مروة في تراث العديد من الفلا�سفة 

كالكندي والفارابي والرازي وابن �سينا عن 
النزعات المادية والعقلية في التراث العربي ليقدم 

في النهاية درا�سة مو�سوعية كبيرة 
ت�شتمل على قراءة 
معرفية �أيدلوجية 

�شاملة لتتبع النزعات 
المادية في الفل�سفة 
العربية الإ�سلامية.

   على الرغم من 
الانتقادات والاختلافات 

الوا�سعة مع مقاربة 
مروة �إلا �أنها بلا �شك 

�إ�ضافة نوعية للمكتبة 
العربية، ومجهود كبير 

وا�سع حمل عناء البحث 
والقراءة والتفكير قرابة 

ع�شر �سنوات، وهي الإ�ضافة 
والم�ساهمة التي يلقي ال�ضوء 

عليها ب�شكل جيد الزميل 
مو�سى برهومة في نهاية 

�أطروحته.
   بقي �أن نقول ان �أطروحة 

برهومة لها العديد من الميزات 
التي كفانا الحديث عنها المفكر 

الأردني العربي الكبير فهمي 
جدعان في تقديمه لكتاب 

برهومة، وهذا التقديم وما 
احتواه هو �شهادة بحد ذاته، 

لكن ما يمكن �أن ن�ضيفه هنا هو 
الاعتراف باللغة الر�شيقة الممتعة 
ال�سهلة التي تمكن خلالها الزميل 

برهومة من تناول مو�ضوع فل�سفي 
معقد ومت�شعب، بما في ذلك �إدارة 
حوار ذكي لماّح بين مروّة ور�ؤية 

العديد من الباحثين العرب اللامعين 
لهذه المقاربة و�أبرزهم الجابري 

وعلي حرب والطرابي�شي وغيرهم. 

التراث العربي والعقل المادي
درا�سة في فكر ح�سين مروّة

 لا تزال ق�ضايا وم�سائل جوهرية تمثل مدار الإ�شكاليات الفكرية 
والمعرفية العربية الحديثة، وفي مقدمة ذلك ��سؤال التراث العربي 

ومناهج التعامل معه والاقتراب منه، �إذ تتعدد الر�ؤى وتتنوع الأدوات. 
ولعل �أبرز المحاولات والمقاربات المعا�صرة هي مقاربة محمد عابد الجابري 

وح�سين مروّة والطيب تيزيني وح�سن حنفي ومحمود �شاكر وطه عبد 
الرحمن وعدد من الم�ست�شرقين الغربيين والرو�س.

     في هذا ال�سياق يناق�ش الزميل مو�سى برهومة في كتابه )و�أطروحته 
للماج�ستير( "التراث العربي والعقل المادي" مقاربة ح�سين مروة للتراث 

الإ�سلامي وبالتحديد في كتابه الجدلي المعروف "النزعات المادية في 
الفل�سفة العربية الإ�سلامية"، وتكمن �أهمية درا�سة مروّة �أنها لا تقف عند 

حدود تطبيق المنهج المادي الجدلي على جزء من التراث العربي،
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محمود امين العالم 

اولى هذه الرحلات: هي رحلة معاناته الفكرية الروحية 
الاولى من �سماوات تراثنا العربي الا�سلامي في ابعاده 
الباطنية التي ا�ستوعبها ا�ستيعاباً عميقا حميماً، رحلته 

منها وبها الى قمم ع�صرنا الراهن في م�ستجداته الفكرية 
والعلمية التي ا�ستوعبها ا�ستيعاباً عقلانياً عميقاً كذلك، 

وامتلك ادواتها المنهجية، وتفتح على �إمكانيات ر�ؤاها 
الم�ستقبلية. 

�أما رحلته الثانية: فهي رحلة العودة الى هذا التراث 
العربي الا�سلامي، على ا�ستقلالية نقدية لهذا التراث 

بكل ما ا�ستوعبه ح�سين مروة من ر�ؤى منهجية علمية 
ع�صرية. بف�ضل رحلته الاولى ا�ستطاع ان ي�ضيف الى 

القمم الباردة والالية في معارف الع�صر ومناهجه 
العلمية والتطبيقية اعماقاً ان�سانية روحية اخلاقية 

جمالية ما اكثر ما نفتقدها في هذه المناهج. 
وبف�ضل رحلته الثانية ا�ستطاع ان يبني �سماوات التراث 

العربي الا�سلامي بوعي نا�صع بحقيقته ال�سياقية 
والتاريخية. 

ومن هاتين الرحلتين ا�ستطاع ان يجدد ر�ؤية الما�ضي 
بم�ستجدات الحا�ضر، وان يحرر هذه الر�ؤية من 

جمودها ال�سلطوي والعقائدي، وان يجعل من ر�ؤيته، 
لا قطعية معرفية عدمية مع الما�ضي، و�إنما توا�صلًا 

تجاوزياً �إبداعياً للما�ضي وا�ست�شرافاً للم�ستقبل. 
وهكذا، كان من الطبيعي ان تبزغ رحلته الثالثة، رحلة 

الم�شاركة في تجديد الحياة و�صناعة الم�ستقبل: رحلة 
الانتقال من نقد المعرفة الى نقد الواقع، من �أفق النظرية 

الى �أفق الفعل التغييري، رحلة التفاعل الجدلي الحي 
المت�صل المت�شابك بين الذات والمو�ضوع، بين ال�ضرورة 
والحرية بين الالتزام والابداع، بين الآني والتاريخي 

، بين الحقيقة والقيمة، بين خ�صو�صية الأنا القومية 
وكلية الأنا الان�سانية بين الوطنية والا�شتراكية العلمية. 

على ان هذه الرحلة الثالثة لم تكن في �أي لحظة من 
لحظاتها منف�صلة عن رحلتيه الاخريين – ولا �أقول 

ال�سابقتين –�إنما هي رحلات ثلاث متكاملة متزامنة 
مت�سقة متنامية في رحلة واحدة ت�شكل ملامح ح�سين 
مروة: ناقداً ومفكراً وباحثاً ومنا�ضلًا و��سؤوالًا قلقاً 

دائماً، ونموذجاً �إن�سانياً باهراً. 
على انني �أخون فكر ح�سين مروة، ومنهجه ، اخون 

الحقيقة ، ان لم �أتبين وراء هذه الرحلات الثلاث، وراء 
هذه ال�شخ�صية الباهرةن نفحات من جبل لبنان العريق 

الذي ابدع الحرف الاول وابدع العديدين من المفكرين 
والمبدعين الكبار، الذين �صاغوا وما زالوا ي�صوغون 
من هذا الحرف �آيات من الفنون والمعارف والمواقف 

ال�شامخة في ثقافتنا العربية. 
ان ح�سين مروة ابن مبدع ل�شعبه اللبناني المبدع كان 

امتداداً مبدعاً لما �سبقه من ابداع في النقد الادبي، على 
انه لم يكن مجرد ناقد ادبي، انتقل بالنقد الادبي من 

الرومان�سية الى الواقعية –كما يقول وكما يقال –وانما 
ا�ستطاع كذلك، ان يجعل من النقد الادبي، نقداً للحياة 

نف�سها، تنمية لقيمها المجتمعية والجمالية، ولم يكن 
بواقعيته �أ�سيراً للواقع، بل كان متجاوزاً لت�ضاري�سه 

الخارجية، م�ضيئاً لدفائنه، كا�شفاً لما هو جوهري 
فيه، مب�شراً بما هو اعمق وا�صدق واجمل، م�ستفيداً 
من الدرا�سات والمعارف اللغوية والمنهجية والعلمية 

الجديدة.
وكان ح�سين مروة امتدادامبدعاً لما �سبقه من ابداع في 

الدرا�سات التراثية، ولكنه اعاد بناء ر�ؤيتنا للتراث 
الفل�سفي مبرزاً ما فيه من كنوز الفكر المادي المو�ضوعي 

الذي طالما غيب وما زال يغيب عند اغلب من يكتبون عن 
هذا التراث، ف�ضلًا عن ك�شفه لحقائق ال�صراع الطبقي في 

قلب التراث الفكري والادبي والديني والثقافي عامة، 
بغير جمود منهجي او ايديولوجي. 

وعندما ات�أمل ما تركه من جهد فكري عظيم في مجال 
هذه الدرا�سات التراثية وما �أثارته وتثيره حتى اليوم 
من حوارات وخلافات غنية، ا�شعر ب�أ�سى عميق، ان في 

حياتنا الثقافية مجلد ثالث كتب ولم يكتب وبعد! اجه�ض 
وهو ما زال وعداً من ذهن �صاحبه، اغتالته ر�صا�صة 
في مو�ضع ابداعه متحقق، نعم.. ما �أ�شد ما ا�شعر  به 
من �أ�سى عميق في هذه الح�ضرة الروحية العقلية مع 

�شهيدنا العظيم ح�سين مروة، للغيبة الفادحة لهذا الجزء 
الثالث من ملحمته التراثية "لنزعات المادية في الفل�سفة 

العربية الا�سلامية". انا لا اعرف �أقف عند هذا الجزء 
المفتقد من هذه الملحمة، انا لا �أتحدث عن ركن ثالث في 
ر�ؤية �شاملة، في موقف فكري م�ستنير فاعل، ما ا�شد ما 

نفتقده في ر�ؤية تراثنا الثقافي والن�ضالي منذ ابن ر�شد 
حتى اليوم. 

يقول ح�سين مروة في نهاية الجزء الثاني من 
ملحمته:"وبعد نحو قرن من زمن ابن �سينا ، ا�ست�أنفت 

هذه الفل�سفة في بلاد المغرب العربي كفاحها المجيد بوجه 
الارهاب الفكري الرجعي، الذي حمل الغزالي ر�أيته 

ب�ضعة اجيال ، وقد تمثل هذا الكفاح بفل�سفة ابن ر�شد 
والتيار الر�شدي التقدمي"، ثم توقف الجزء الثاني من 

الكتاب واعداً بجزء ثالث، ولكن الر�صا�صة العمياء اوقفت 

هذه الرحلة الفل�سفية التي كانت �ستتوا�صل من فكر ابن 
ر�شد الى فكرنا العربي المعا�صر، وهو المرف�أ الاخير لهذه 

الملحمة. 
هنا ن�ستطيع ان نجد �صفحات من هذا الجزء الثالث 

المفتقد في بع�ض ف�صول متفرقة لح�سين مروة ، بل هناك 
من الكتاب والمفكرين العرب – مثل المفكر الحا�ضر معنا 

الدكتور طيب تيزيني –من ملأوا فراغ هذا الجزء الثالث 
باجتهادات م�ضيئة ، الا ان واقع الفكر العربي عامة، منذ 

ابن ر�شد حتى ع�صرنا الراهن، ما يزال واقعاً غام�ضا، 
ملتب�ساً ، جريحاً م�شتتاً، يفتقر الو�ضوح والطريق 

والر�ؤية ال�شاملة الفاعلة، بل يكاد الكثير مما يكتب 
لايخرج عن ان يكون مرثية ليل �سرمدي بلا نجوم، �أو 

تهويلات ما�ضوية �أ�صولية �أو �أكاديمية و�صفية، �أو عدمية 
متجاهلة راف�ضة ، �أكثر من ان تكون م�سيرة عقلانية نقدية 

منا�ضلة نحو طريق م�شم�س. 
لهذا �أقول: ان نح�سن كتابة هذا الجزء الثالث المفتقد ، 

يعني ان نح�سن امتلاك الر�ؤية ال�صحيحة لحقيقة واقعنا 
العربي الراهن، حقيقة ع�صرنا ، لي�س مجرد امتلاك معرفي 

نظري مجرد، و�إنما ان نمتلكه امتلاكاً معرفياً ن�ضالياً 
كذلك. 

لهذا �أفتقد ح�سين مروة، و�أفتقد بوجه خا�ص في هذا 
الجزء الثالث من ملحمته الفل�سفية الذي لم يكتب بعد كما 

ينبغي ان يكتب، وهو –في تقديري –مهمتنا التاريخية 

التي ينبغي ان نكر�س جهودنا للقيام بها تعميقاً وتطويراً 
لم�سيرتنا النه�ضوية العربية، وتكريماً حياً مت�صلًا لح�سين 

مروة. 
كان لقائي الاول بح�سين مروة لقاء مفاج�أة �سعيدة عام 

1955 في المقدمة الغنية ال�سخية التي كتبها لكتاب طفن 
الثقافة الم�صرية" الذي جمع فيه د. عبد العظيم �أني�س 

بع�ض مقالاتنا الم�شتركة ، وفي هذه المقدمة ا�ستخل�ص 
ح�سين مروة من م�صرية العنوان عروبيته وك�شف عما بين 
الدلالة الواقعية والبنية الجمالية الفنية من تلاحم ع�ضوي 

به يكون الادب ادباً. 
ثم كان لقائي الحي به عام 1956 في بلودان ب�سوريا 

مع رفيق عمره وفكره محمد ابراهيم دكروب كان اللقاء 
في م�ؤتمر لت�أ�سي�س اول اتحاد للادباء العرب، على ان 

الطابع الغالب على هذا الم�ؤتمر الادبي الثقافي كان هو 
الطابع ال�سيا�سي، بل ان هذا الم�ؤتمر برغم ما احت�شد به 

من درا�سات ادبية وثقافية عامة، كان بمثابة تعبئة ثقافية 
معنوية للت�صدي لعدوان ا�ستعماري �صهيوني متوقع على 

م�صر، و�سرعان ما وقع هذا العدوان بالفعل بعد ب�ضعة 
ا�سابيع ، ما زلت �أذكر الوجوه الثقافية من مختلف البلاد 
العربية التي �شاركت في هذا الم�ؤتمر ، لعلي �أكتفي بذكر 

طه ح�سين وميخائيل نعيمة وق�سطننطين زريق، وما زلت 
اذكر البيان الثقافي القومي الذي �صدر عن الم�ؤتمر، داعياً 

با�سم تراثنا الثقافي العريق، الى تعبئة كل قوى الامة 
للت�صدي للعدوان. 

ومنذ ذلك التاريخ، وطوال الخم�سينيات وال�ستينيات 
وال�سبعينيات وب�ضع �سنوات من الثمانينيات كان اللقاء 

مع ح�سين مروة حيثما تكون المعارك، معارك الثقافة، 
ومعارك الن�ضال القومي والاجتماعي والديمقراطي كانت 

اجمل و�أنبل و�أخ�صب �سنوات العمر والفكر والمودة 
الان�سانية ال�صافية الرفيعة..حتى كانت هذه الر�صا�صة 

العمياء.. 
ومن يومها وحتى هذه اللحظة ، لم يتوقف �إطلاق 

الر�صا�ص على ح�سين مروة، على ما يمثله ح�سين مروة 
من ر�ؤية ومنهج وموقف ون�ضال في �سبيل الحق والعدل 

والحرية والتقدم والابداع. بل لعل �أمتنا العربية لم ت�شهد 
في ت�أريخها الحديث لحظة متردية كهذه اللحظة التي 

نعي�شها اليوم، والتي يزداد فيها التمزق القومي، والتخلف 
الاجتماعي والقيمي والتبعية الاقت�صادية وال�سيا�سية 

والثقافية والاعلامية للر�أ�سمالية العالمية، ف�ضلًا عن 
التخاذل �أمام العدوانية التو�سعية ال�صهوينية. 

بل لعل العالم اجمع، برغم ما حققه من منجزات علمية 
وتكنولوجية باهرة، قد �أخذ يرتد الى احط و�أب�شع 

و�أ�شر�س �صور الا�ستغلال والعدوان واف�ساد ومافيات 
المخدرات والجن�س وتجارة الاطفال وتلويث البيئة 

وفقدان الم�شروعية الدولية ، وتدني المبادئ والقيم في 
�صورة معولمة. 

ان الر�صا�صة التي اطلقت على ح�سين مروة ا�صبحت 
تنهال منذ ذلك الحين على ما حققه ن�ضالنا القومي، وما 

حققته الح�ضارة الان�سانية عامة من منجزات ومبادئ 
وقيم. 

على ان هذه الر�صا�صات ان تكن قد عطلت –الى حين- 
كتابة وممار�سة وتحقيق الجزء �أو الركن الثالث من �أركان 

الم�شروع الجديد لخ�صو�صيتنا القومية العربية، وان 
تكن قد عطلت –الى حين – الم�سيرة ال�صاعدة 

لح�ضارتنا الان�سانية لم�صلحة الر�أ�سمالية 
العالمية الج�شعة، فلي�س ثمة نهاية للتاريخ، 

ولا نهاية لن�ضال ال�شعوب من اجل 
التجدد والحرية والعدل والتقدم 

والابداع.  ولهذا ف�إننا نلتقي الليلة لا 
لنحيي ذكرى ا�ست�شهاد ح�سين مروة ، 

بل لنحيي م�سيرة حياته وفكره ون�ضاله، 
التي ا�ستطاع بها ان ي�صوغ لنا، لحياتنا ، 
لثقافتنا لن�ضالنا ، نموذجاً �إن�سانياً باهراً، 

ن�سعى ان نوا�صل ا�ستلهامه، وتحقيقه 
وتحديده والا�ضافة اليه. 

ح�سين مروة في رحلاته الثلاث
�شكراً عميقاً لهذه الدعوة الكريمة للم�شاركة في �شرف هذا اللقاء الروحي الفكري الحميم مع الان�سان والمفكر والناقد والمنا�ضل 

الوطني والقومي والأممي ح�سين مروة.. 
وا�سمحوا لي ان اقول منذ البداية �إن الحديث عن ح�سين مروة ، اكبر من �أي حديث �آخر عن الإ�ضافات التي ا�ضافها ح�سين مروة الى 

حياتنا وفكرنا وثقافتنا، على رفعة هذه الا�ضافات، على ان هذه الا�ضافات هي بع�ض في�ض لهذا النموذج الان�ساني الباهر، بع�ض 
تج�سيد الكنوز لملامحه الباطنية الغنية، ولهذا لا تتوهج في النف�س ذكراه حتى �أ�ست�شعر رفيق هذا العطر الان�ساني النادر، عذوبة 

نف�س، و�شرف فكر، و�سماحة خلق وج�سارة موقف، وطهارة م�سلك واكاد اقول: نبوة م�سلك. 
ما اكثـر ما ت�ساءلت كيف تكاملت هذه ال�سبيكة الذهبية الان�سانية النادرة في �شخ�ص ح�سين مروة؟ وقد ت�سمح لي معرفتي الحميمة 

بح�سين مروة، وقراءاتي المدمنة لملامح حياته وكتاباته ان اجتهد في تلم�س م�صادر هذه الملامح.. و�أكاد �أجدها ذاتها في رحلات 
ثلاث له: 



التحرير
-----------------

على ح�سين

الت�صميم
-----------------

م�صطفى محمد

الا�شراف اللغوي
-----------------

محمد ال�سعدي

ولد عام 1908 في قرية حداثا ق�ضاء بنت جبيل. 
- تلقى درو�سه الأولى في المدر�سة الر�سمية في 

حداثاً. 
- هاجر �إلى العراق عام 1924 لدرا�سة العلوم 

الإ�سلامية في جامعة النجف, وعاد منها عام 1938 
مكملًا �شروطها العلميّة.

- بد�أ اهتماماته بالكتابة الأدبية منذ �سنوات 
درا�سته الأولى في الع�شرينات, فكتب المقالة 
والق�صة والنقد والبحث, وكتب القليل من 

ال�شعر.
- بداية اطلاعه على الفكر المارك�سي كانت 

عام 1948 عبر قراءة »البيان ال�شيوعي« 
الذي �أعاره �إيّاه ال�شهيد ح�سين 

محمد ال�شبيبي )�أحد م�ؤ�س�سي 
الحزب ال�شيوعي العراقي(, 

فوجد فيه الطريق 
�إلى الإن�سانية والعدالة 

الاجتماعية.
- �شارك �أدبياً و�إعلامياً وعملياً 

في �أحداث الوثبة الوطنية 
العراقية عام 1948, التي �أ�سقطت 

معاهدة » بور�ستموث« البريطانية مع 
حكومة العهد الملكي.

- �أبعد من العراق عام 1949 بعد عودة نوري 
ال�سعيد �إلى الحكم.

- ا�ست�أنف الكتابة الأدبية في لبنان بعد عودته 
مبا�شرةً, ظلّ �سبع �سنوات متوا�صلة يكتب زاويته 
اليومية المعروفة »مع القافلة« في جريدة الحياة.

- تعرّف عام 1950 على فرج الله الحلو و�أنطون 
تابت ثم على محمد دكروب , نتج عن هذا 

التعارف ت�أ�سي�س مجلّة الثقافة الوطنية , والتي 
�أ�صبح ال�شيخ ح�سين مديراً لتحريرها �إلى جانب 

دكروب.
- انتظم ر�سمياً في الحزب ال�شيوعي اللبناني 

عام1951.
- انتظم في �صفوف قوات �أن�صار ال�سلم )تجمعّ 

الأحزاب ال�شيوعية العربية لتحرير فل�سطين( 
عام 1952.

- انتخب عام 1965 ع�ضواً في اللجنة المركزية 
للحزب, وبعدها ع�ضواً في المكتب ال�سيا�سي.

- تر�أ�س تحرير مجلّة الطريق الثقافيّة من العام 
1966 حتى �شباط 1987 )تاريخ ا�ست�شهاده(.

- ع�ضواً في مجل�س تحرير مجلّة النهج ال�صادرة عن 
مركز الأبحاث و الدرا�سات الا�شتراكية في العالم 

العربي.
- درّ�س مادة فل�سفة الفكر العربي في الجامعة 

اللبنانية في بيروت.
- تزوّج من ابنة بنت عمّه فاطمة بزّي , �أولاده: 

نزار - �أحمد - ح�سان و�سحبان.
- اغتيل في بيته في منطقة الأوني�سكو في 

�شباط 1987 من قبل �أعداء الفكر والثقافة 
والديمقراطيّة.

ح�سين مروة 
�سيرة حياة


