
حمل بريدنا الالكتروني 
الخا�ص، دعوةً غريبةً لح�ضور 

مهرجان المربد من اليوم الثالث 
والع�ضرين اإلى اليوم ال�ضاد�ص 
والع�ضرين من ال�ضهر الثالث. 
الدعوة موجهة اإلى لا اأحد. 

اأوّلًا لاأننا اأنا وزوجتي �ضميرة 
المانع ن�ضترك في هذا البريد. 

لا ندري مَن المق�ضود  بالدعوة، 
فكلانا معنيّ بال�ضوؤون الثقافية 

ولا�ضيّما العراقية.
تبداأ ر�ضالة اللجنة العليا 

�ضاحبة الدعوة، بالديباجة 
التالية:

الأ�ستاذ/ة.. المحترم/ة
اأين الح���ترام  ولم تذكروا ا�س���م المدعو؟ المفرو�ض 
ان دعوات مهمة كه���ذه ل توجّه اإلّ لأنا�ض معروفين 
بم�س���اهماتهم الأدبية والثقافي���ة، واإل لماذا يُدعون؟  
اإ�سافة؛ ل توجّه الدعوة،  اإلّ بعد ا�ستكمال ال�سروط 
كاف���ة واأخ���ذ كل حيط���ة، واإلّ بع���د درا�س���ة مفردات 

المهرجان والإمكانيات المتوفرة لإنجاحه.
من الموؤلم ان الدعوة موجهة اإلى الأ�ستاذ/ة، اأي اإلى 
�سخ�ض مجهول، فهل اإلى هذا الحدّ ل يُعرف المدعو 

هل هو ذكر اأم اأنثى؟
اأك���ر م���ن ذل���ك؛ ين����ضّ ال�س���طر الأوّل م���ن ديباجة 

الدعوة على ما يلي:
دعوتكم" ... حالة  في  موافقتكم  بيان  "يرجى 

 في حالة دعوتكم؟ هل الدعوة لم تتقرر بعد، اأم اأنها 
�س���يغة لعدم التزام بالدعوة في حالة اكتمال العدد 

المطلوب؟
الجه���ة الداعي���ة ت�س���مّي نف�س���ها: "اللجن���ة العلي���ا 
لمهرج���ان المرب���د". فه���ل هن���اك لجن���ة دني���ا ولجنة 
َ ه���ذه المعميات" لماذا  و�س���طى غير اللجنة العليا؟ لمِم
لم يوق���ع على الدعوة �س���خ�ض بالنياب���ة عن اللجنة 
حت���ى تتعيّن الم�س���وؤولية في حالة وق���وع خطاأ، كما 
حدث قبل �سنوات مع لجنة  تراأ�سها �سخ�ض عراقي 
م م���ن اإحدى ال���دول العربي���ة، اإلى لن���دن بعقليةٍ  قَدِم
�س���فاهية دونها عقلية الغ���زاة الفاتحين، لتاأ�س���ي�ض 
برلمان اأدبي واإ�س���دار مجلة بكل اللغات الأوروبية، 
)حتى التحاد ال�س���وفياتي واأمري���كا اأيام حروبهما 
الب���اردة والح���ارة �س���ابقاً، لم يحلما بذل���ك!( وحين 

ف�س���ل البرلمان الأدبي )كان هذا ا�سم التجمع العقيم 
الطموح(  تفرقوا اأيدي �سباأ بال�ستائم، وكلّهم ناف�ض 
يديه من كل م�س���وؤولية. هذه هي العقلية ال�سفاهية 

باأ�سواأ مظاهرها.
والآن مَ���نْ ه���م اأفراد اللجن���ة العليا لمهرج���ان المربد 
هذا؟ هل ت�س���كلت من اتحاد اأدباء الب�س���رة فقط؟ اأم 
بال�س���تراك مع اتح���اد الأدباء العراقي���ين؟ وما دور 
وزارة الثقاف���ة؟ )في مهرجان �س���ابق للمربد اأنكرت 
وزارة الثقاف���ة اأنّ لها ي���داً في اختيار المدعوين، في 
حين ذكر رئي�ض اتحاد الأدباء اأن وزارة الثقافة هي 
الم�س���وؤولة عن اختيار الأ�س���ماء، "يا ليت �سعري ما 

ال�سحيح"؟(.
ه���ل اللجن���ة العلي���ا الحالي���ة ه���ي اللجنة ال�س���ابقة 
نف�س���ها الت���ي تمتعت ب�س���معة ل تُح�س���د عليها. فقد 
ذك���ر مرا�س���لو �س���حف عراقي���ة عدي���دة وقع���ت في 
يدي حينها، الملا�س���نات والمخا�سنات التي ترا�سقها  
بع����ض الحا�س���رين لدرجة ال�س���رب وال�س���باب. ل 
اأدري ما الذي تفعل" بال�سباك اللي تجئ منه الريح، 
غير اأنْ تغلقه وت�س���تريح". �س���كك بع�ض المرا�سلين 
باأحقية  بع�ض الأ�س���ماء المدعوّة، واعتبروا ق�س���ماً 
منه���ا مجرد مجام���لات و�س���داقات وترفيهات وحكّ 
ظه���ور متب���ادل، وليذهب الع���راق، ولتذهب الثقافة 

اإلى �سقر.
لك���ن لماذا نقي���م مهرجان���اً مربدياً، اإذا كنا قد ف�س���لنا 
لدرج���ة الت�س���اوؤم في المهرجان���ات ال�س���ابقة؟. ه���ل 
تدارك���ت اللجن���ة العليا الأخط���اء ال�س���ابقة؟. يبدو 
من �س���يغة الدع���وة، اأن العقلية ال�س���فاهية ما تزال 

�ساربة اأطنابها بارتياح، للاأ�سف.
 لأقلْ مرةً ثانية، لماذا ن�سرّ على اإقامة مهرجان فا�سل 
كل �س���نة؟ لماذا نبذر اأموال النا�ض ول ن�س���رفها على 
"�سبخة العرب" قرب المعقل التي ل ي�سرّف و�سعها 
الماأ�ساوي المحرج اأيّ م�سوؤول؟ ما الح�سيلة الأدبية 

التي جنيناها من المرابد منذ  تاأ�سي�سها الأوّل؟ 
اإذا كان ل ب���دّ مم���ا لي����ض منه بدّ، وركبنا روؤو�س���نا، 
�س���ادرين، فخ���ير لنا اأن "ن�س���نع الأف�س���ل من �س���ئ 

�سيئ" كما يقول المثل الإنكليزي.
لناأخ���ذ الدعوة عل���ى علاتها، ونح�س���ن الظ���نّ. اأين 
تفا�س���يل الدع���وة، وكيف الو�س���ول اإلى الب�س���رة، 
وهل هناك جهة ت�س���تقبل المدعوين، واأين ال�س���كن، 
ومن يدفع الم�س���اريف؟  ثمّ، وه���و الأهم، ما المحور 
اأو المحاور التي يدور عليها المهرجان، وما الأماكن 
التاريخي���ة الت���ي �س���يتاح لل�س���يوف زيارتها؟ )هل 
المو�س���يقية  ���رَق  الفِم م���ا  الع���رب"؟  "�س���بخة  بينه���ا 

الم�ساركة ؟ وهل اأجرت التمارين اللازمة؟
ه���ذا المهرجان، وبو�س���ع العراق الح���الي، ل بدّ اأن 
يُ�س���تغل ا�س���تغلال ثقافياً نظيفاً بدقةٍ علميةٍ ودراية 
دعائي���ة، لإظهار وجهٍ اآخ���رَ للعراق �س���وّهه الإعلام 

المعادي ت�سويهاً كالحروق ل هوادة فيه.
يجب اأن تت�س���لّم هذا المهرجان عقول جادّة، ت�سترك 
فيه‘ بالإ�س���افة اإلى وزارة الثقافة، وزارة ال�سياحة 
و�س���بكة الإعلام العراقية. اأين الجدّ ولم يتعيّن بعد 
مح���ور اأو محاور المهرجان، وكيف �س���وّغت وزارة 
الثقافة لنف�س���ها ت�س���ديد نفقات المهرج���ان اأو بع�ض 

نفقاته وهي ل تدري ما مردود المال الذي تدفعه.

بالمنا�سبة‘ في المهرجان ال�سعري العالمي الذي يُعقد 
كل �سنتين مرة، بلييج- بلجيكا، يُعطى الم�ساركون، 
المو�س���وع ال���ذي �سيناق�س���ونه قب���ل �س���نتين. وقبل 
حوالي �س���تة اأ�س���هر من انعقاد الموؤتمر التالي، نقدّم 
م�س���اهماتنا. يخت���ارون منه���ا الأجود و�س���رعان ما 
ت���درج في البرن���اج.. نُ���زوّد في ه���ذا المهرجان،بكل 
فق���رات البرنامج الثقافية، والأماك���ن التي نزورها 
م���ع قائم���ة باأ�س���ماء المدعوي���ن الذين يرب���و عددهم 
على المائتين من �س���تى اأنحاء الع���الم، مع عناوينهم 

البريدية واأرقام هواتفهم وبريدهم اللكتروني.
اأعتذر عن ال�ستطراد، ولكن قد يعود بالفائدة.

ت�سلمت في اليوم الثالث من �سهر دي�سمبر الما�سي، 
دعوة لح�س���ور موؤتمر ع���ن: "الترجمات وتحديات 
الع�س���ر"، اأنقله���ا اأدن���اه للمقارن���ة اأوّلً وكنم���وذج 

ر�سين للدعوات المتح�سرة.

الأ�ستاذ الدكتور �سلاح نيازي 
تحية الحترام

ي�سعدني دعوة �س���يادتكم اإلى ح�سور الموؤتمر الذي 
يعق���ده المرك���ز القوم���ي للترجم���ة بال�س���تراك م���ع 
المجل����ض الأعلى للثقافة ع���ن "الترجمات وتحديات 
الع�سر" برئا�سة ال�سيدة الأولى حرم ال�سيد رئي�ض 
الجمهورية وذلك من اليوم الثامن والع�س���رين اإلى 

الواحد والثلاثين من �سهر مار�ض.
ناأم���ل في م�س���اركتكم في الموؤتم���ر بورق���ة بحثي���ة 
على اأن ي�س���لنا ردّكم في اأ�س���رع وق���ت ممكن لنتخذ 
باأنن���ا  علم���اً  ال�س���رورية،  التنظيمي���ة  الإج���راءات 

�س���نتحمّل نفق���ات ال�س���فر والإقامة للذي���ن يقومون 
باإع���داد البح���وث. وتت���وزّع المح���اور عل���ى الوجه 
التالي...)تذكر الدعوة المحاور وعددها اأحد ع�س���ر 

محوراً(.
ونرجو في حال موافقتكم اإر�سال الردّ مرفقاً ب�سيرة 
ذاتي���ة و�س���ورة �سخ�س���ية حديثة وموج���ز للبحث 

المقترح في موعد غايته منت�سف يناير(.
وتف�سلوا خال�ض تحيات

مدير المركز القومي للترجمة
اأ. د.جابر ع�سفور

ل تحت���اج الدع���وة المتوازنة اأع���لاه اإلى اأيّ تعليق، 
فه���ي بمثاب���ة عقد بين طرف���ين، بلا منّة م���ن جانبهم 
���حت  ���ل م���ن جانب���ي، بالإ�س���افة لق���د و�سّ اأو تف�سّ
ديباج���ة الدع���وة، م���ا لي من حق���وق وم���ا علي من 
واجب���اتّ. النقاط على الحروف ول مجال للب�ض اأو 

التخرّ�ض.

الخلا�سة:
اأدع���و بكل حر����ض، وزارة الثقاف���ة، واللجنة العليا 
لمهرجان المربد، اإلى تاأجيل المهرجان ب�س���عة �سهور 
وال�س���بكة  ال�س���ياحة  وزارة  اإ�س���راك  خلاله���ا  يت���مّ 
المح���اور،  وتعي���ين  الب�س���رة،  وجامع���ة  العراقي���ة 
بمهني���ة م�س���وؤولة عالي���ة، حت���ى تت�س���فى اأ�س���ماء 
المدعوين الجادين ب�س���ورة اأكر لياقة، واإلّ فاإنني 
اأعت���ذر عن قبول الدعوة اإذا ما اأ�س���ررتم على اإقامة 

المهرجان ب�سورته الرتجالية الحالية.

من الم�س����ائل الك����برى التي ا�س����تد حوله����ا الخلاف 
ط����وال تاأري����خ الفل�س����فة ول ت����زال م�س����األة الفك����ر 
ت�س����ورات ومفاهي����م  ب����ين  العلاق����ة  ومو�س����وعه، 
الإن�س����ان وب����ين الع����الم الخارج����ي، ه����ل ان ه����ذه 
المفاهي����م انعكا�ض موث����وق للواقع المو�س����وعي ام 
انها نتاج خا�ض لفكر الإن�س����ان ي�ستخل�سه بالتاأمل 
البحت ويمليه على الطبيع����ة، او بعبارة اأخرى ما 

هو مو�سوع المعرفة وما هي طرق تحققها؟
ومهم����ا بدت ه����ذه الم�س����األة نظرية ف����ان حلها يحدد 
ب�س����كل منطقي الن�س����اط العملي للاإن�س����ان بقدر ما 
يع����زز من قدرت����ه على التحك����م بالطبيعة وينتق�ض 
منه����ا، وي�س����تحثه عل����ى اإع����ادة بن����اء المجتم����ع او 
يقع����ده عنها. كما تتوقف الإجابة عن هذه الم�س����األة 
حل اأهم مع�س����لات العل����م والف����ن والأخلاق..الخ، 
فالفيل�سوف الذي )ي�سك( مثلًا في اإمكانية التو�سل 
الى معرف����ة موثوقة ع����ن العالم يبخ�����ض دور العلم 
ويجع����ل مهمت����ه قا�س����رة عل����ى و�س����ف الظواه����ر 
فح�سب، في حين يميل من يعتقد باأن الإن�سان يولد 
وهو مزود )باأفكار فطرية( الى البحث عن م�س����در 
للخير وال�س����ر في الطبيعة الإن�سانية محولً النظر 

عن اأ�سبابهما الجتماعية.
اأم����ا )ال����لا اأرادي����ة( في المعرف����ة فغالب����اً م����ا كان����ت 
الأ�س����ا�ض الفل�س����في للنظريات )الإرادية والفردية( 
في عل����م الجتم����اع، اذ بقدر ما يك����ون وجود الفرد 
كمفكر – من وجهة النظر هذه – الوجود الحقيقي 
الموثوق به، فان اأي حديث عن قوانين مو�س����وعية 
ت�س����ير المجتمع ل يمكن ان يجري مطلقاً وان الفرد 

ي�سبح متحرراً من الحتمية تماماً.
وعل����ى العك�ض م����ن هذه الت�س����ورات كان����ت نتائج 
اأبح����اث المفكري����ن الطليعيين في مختلف الع�س����ور 
علمي����ة  نظ����رة  الم�س����األة  ه����ذه  الى  نظ����روا  الذي����ن 
مو�س����وعية كل ح�س����بما كانت ت�س����مح ب����ه ظروف 
ع�س����ره الجتماعية واعتماداً على الم�س����توى الذي 
بلغ����ه تطور العلم فيه، وابن خلدون واحد من هذه 

ال�سخ�سيات الفذة في تاريخ الفكر الفل�سفي1.
ظهر ابن خلدون في ع�س����ر كانت ال�س����يادة فيه في 
الحقل الفكري للنظر الميتافيزيقي، اذ منذ ال�سربة 
الت����ي وجه����ت للفل�س����فة في �س����خ�ض ابن ر�س����د في 
اأواخر القرن الثاني ع�س����ر الميلادي، لم يعد للبحث 
في ظواه����ر الطبيعة والمجتمع على اأ�س����ا�ض علمي 
اأي محل في درا�س����ات مفكري الع�س����ر، وقد �س����اعد 
على تعميق هذا التجاه انت�سار المدار�ض ال�سوفية 
في بلاد المغرب انت�س����اراً وا�س����عاً. جاء ابن خلدون 
وكان هدفه الرئي�س����ي –كما يحدده هو في م�ستهل 
كتاب المقدمة- البحث عن قوانين التطور التاريخي 
في طبيع����ة المجتمع ذات����ه، وهو اأمر يقت�س����ي اأولً 
وقبل كل �س����يء �س����لوك اتجاه مغاير تمام المغايرة 
للاتجاه ال�س����ائد في البحث اآنذاك، وال�س����تناد الى 
اأ�س����ا�ض فل�س����في مح����دد في المعرف����ة، ولم����ا كان ابن 
خل����دون على اط����لاع تام ب����اآراء المفك����ر الكبير ابن 
ر�س����د و�س����روحه لموؤلفات ار�س����طو2، فقد وجد في 
النظري����ة الت����ي اأ�س�س����ها الأخ����ير والمعروفة با�س����م 
نظرية )الحقيقتين(3 المنطلق الوحيد ل�ستخلا�ض 
معرفة علمية عن الكون. ولهذا فقد بداأ ابن خلدون 
م����ن التمييز بين م�س����ائل العل����م وم�س����ائل العقيدة 
وح����دد م�س����در كل منهم����ا كم����ا نف����ى اأي����ة اإمكاني����ة 
للتداخل بينهما. فالمعرفة العلمية عنده ممكنة فقط 
بالن�سبة للعالم الواقعي –الطبيعة والمجتمع- لأن 
هذا الع����الم –على حد تعبيره- )وجداني م�س����هود 
اأم����ا  والروحاني����ة(4،  الج�س����مانية  مداركن����ا  في 
الروحانيات وغيرها من م�س����ائل العقيدة فلي�س����ت 
مم����ا يدخ����ل في اإطار المعرف����ة العلمية لنها لي�س����ت 
مم����ا يق����ع تحت طائل����ة الح�����ض والتجرب����ة ول مما 
يخ�سع للعقل، وم�سدرها وبرهان �سحتها ال�سرع 
فقط: )وما يزعمه الحكماء واللهيون في تف�س����يل 
ذواته����ا )يق�س����د الروحاني����ات( وترتيبها الم�س����ماة 
عنده����م بالعق����ول فلي�����ض �س����يء م����ن ذل����ك بيقيني 
لختلال �س����رط البرهان النظ����ري فيه كما هو مقرر 

في كلامه����م في المنط����ق. لأن م����ن �س����رطه ان تكون 
ق�س����اياه اأولي����ة ذاتية، وه����ذه ال����ذوات الروحانية 
مجهول����ة الذاتي����ات ف����لا �س����بيل للبره����ان فيها، ول 
يبق����ى لن����ا مدرك في تفا�س����يل ه����ذه الع����والم ال ما 
نقتب�س����ه م����ن ال�س����رعيات الت����ي يو�س����حها اليمان 

ويحكمها(5.
ومم����ا تق����دم يت�س����ح ان اب����ن خل����دون ينطل����ق في 
نظرية المعرفة من مواقع )ح�س����ية مادية(6، تعتبر 
الإح�س����ا�ض نقطة البدء في المعرفة العلمية وتعتمد 
التجربة الخارجية اأ�سا�س����اً لن�سوء هذا الإح�سا�ض 
فل����م ي����ر اب����ن خل����دون كم����ا راأى بع�����ض الفلا�س����فة 
الح�سيين –كهيوم مثلًا- في الإح�سا�سات معطيات 
ذاتي����ة ل �س����يء وراءه����ا، بل انه او�س����ح بجلاء ان 
اأع�س����اء الح�����ض ل يمكنه����ا ان تول����د الإح�سا�س����ات 
من تلقاء نف�س����ها، بل ينبغي توفر الموؤثر الخارجي 
الذي يفعل فيها في�ستثيرها. وما تعدد الإح�سا�سات 
وتنوعه����ا ال نتيج����ة لتعدد �س����ور الوجود وتنوع 
�س����فاتها. وا�س����تناداً الى ه����ذه القاع����دة �س����فّه ابن 
خل����دون راأى المثالي����ين الذاتي����ين الآخذين بمذهب 
)النا وحدى(، كتب في الف�سل الخا�ض بالت�سوف 
يق����ول: )وكذا عندهم الموجودات المح�سو�س����ة كلها 
م�س����روطة بوج����ود الم����درك العقل����ي، ف����اذا الوجود 
المف�س����ل كله م�س����روط بوجود الم����درك العقلي، فلو 
فر�س����نا ع����دم المدرك الب�س����ري جمل����ة لم يكن هناك 
تف�س����يل الوج����ود ب����ل ه����و ب�س����يط واح����د، فالحر 
والبرد وال�سلابة واللين بل والأر�ض والماء والنار 
وال�س����ماء والكواكب انما وجدت لوجود الحوا�ض 
المدركة لها ولما جعل في المدرك من التف�س����يل الذي 
لي�����ض في الموجود وانما هو في الم����درك فقط، فاذا 
فقدت المدارك المف�س����لة فلا تف�سيل، انما هو اإدراك 
واح����د اأنا ل غير... هذا ملخ�ض راأيهم على ما يفهم 
م����ن كلام ابن دهقان، وهو في غاية ال�س����قوط، لأنا 
نقطع بوجود البلد الذي نحن م�سافرون عنه واليه 
يقيناً مع غيبته عن اأعيننا وبوجود ال�سماء المظللة 
والكواكب و�س����ائر الأ�س����ياء الغائبة عنّا والإن�سان 

قاطع بذلك ول يكابر اأحد نف�سه في اليقين(7.
وهك����ذا يوؤك����د ابن خلدون ب�س����كل ل لب�����ض فيه ول 
ابهام باأ�س����بقية مو�سوع المعرفة على المعرفة ذاتها 
وبتحويل الم�ساألة من دائرة المعرفة )اب�ستمولوجيا( 
الى دائرة الوجود )انتولوجيا( يكون ابن خلدون 
ق����د ح����ل الم�س����األة الأولى في الفل�س����فة – اأي علاقة 
الفكر بالطبيعة – حلًا في �سالح المادية، وهذا اأمر 
يوؤكده اأي�س����اً اعتبار ابن خلدون الإن�س����ان ووعيه 
اأعلى نتاج للطبيعة8، واإقراره لمو�سوعية الحركة 
وال�س����ببية وال�س����رورة وغيرها من �سفات الواقع 

الجوهرية قبل ان يكت�سفها الفكر الإن�ساني.
ان المنطلق الح�سي المادي في المعرفة كان ال�سا�ض 
الذي اعتمد عليه �ساحب المقدمة في �سياغة مذهبه 

في الجتماع والأخلاق9.
يق�س����م ابن خل����دون تبعاً لر�س����طو وابن ر�س����د من 
بع����ده الإح�سا�س����ات الى خم�س����ة اأن����واع: اللم�����ض، 
الذوق، ال�سم، والب�سر، ويعتبر اللم�ض اأول اأنواع 
الح�����ض الت����ي ظه����رت ل����دى الحيوان����ات واأكره����ا 
انت�ساراً بدليل ان هذه القوة تمتلكها حتى القواقع 

والحلزون.
وب����راأي اب����ن خل����دون ان جمي����ع هذه الن����واع من 
الإح�سا�س����ات انم����ا تعك�ض من الوج����ود الجزئيات 
فق����ط، ومعلوماتها عل����ى العموم �س����حيحة. ولكن 
لئ����ن كان اب����ن خل����دون قد وث����ق بمعطي����ات الح�ض 
فان����ه لم ي�س����قط من الح�س����اب ان الحوا�ض قد تقدم 
معلوم����ات خاطئة، ل لكونها م�س����للة بحد ذاتها بل 
ان كونه����ا ج�س����مانية يعني انها قد ت�س����اب بالتعب 

فت�سوه ما تعك�سه10.
بي����د ان����ه مهم����ا قيل ع����ن تثمين اب����ن خل����دون لدور 
التجربة الح�س����ية في عملية المعرفة، فلا يعنى ذلك 
ان الفيل�س����وف كان ح�سياً �سطحياً يرد كل محتوى 
وع����ي الإن�س����ان الى الإح�سا�س����ات المبعرة كما هي 
الح����ال عند بع�����ض فلا�س����فة الق����رن الثامن ع�س����ر، 

ب����ل ان التجرب����ة الح�س����ية –في راأي����ه- لي�س����ت ال 
المرحلة الولى في المعرفة، وفيها ي�س����ترك الإن�سان 
المرحل����ة  اأم����ا  الخت����لاف  بع�����ض  م����ع  والحي����وان 
الثاني����ة وه����ي مرحل����ة التفك����ير المج����رد فخا�س����ة 
بالإن�س����ان وح����ده، وفيه����ا يج����رى ربط الم����دركات 
الجزئية و�س����ياغة المفاهيم والتع����رف على جوهر 
ال�س����ياء، وهذا هو ه����دف المعرفة العلمي����ة: )واأما 
الأفعال الحيوانية لغير الب�س����ر فلي�ض فيها انتظام 
لع����دم الفك����ر ال����ذي يعر ب����ه الفاعل عل����ى الترتيب 
فيم����ا يفع����ل، اذ الحيوان����ات انما ت����درك بالحوا�ض 
ومدركاته����ا متفرقة خالية من الرب����ط لنه ل يكون 
ال بالفك����ر. ولم����ا كانت الحوا�ض المعت����برة في عالم 
الكائنات هي المنتظمة وغير المنتظمة انما هي تبع 
لها، اندرجت حينئذ اأفعال الحيوانات فيها، فكانت 
م�سخرة للب�سر، وا�س����تولت اأفعال الب�سر على عالم 
الحوادث بما فيه، فكان كله في طاعته وت�س����خره.. 

الخ11.
وب����ين الإح�سا�س����ات والتفك����ير المجرد تق����ع مراتب 
متو�س����طة، اأوله����ا الح�ض الم�س����ترك، وه����و قوة من 
ق����وى النف�����ض الباطنية تت�س����لم م����ا تقدمه اأع�س����اء 
الح�����ض كلًا عل����ى انف����راد وتجمع����ه في كل موح����د. 
وتل����ي ه����ذه المرتبة مرتب����ة الخي����ال. ول يعنى ابن 
خل����دون بالخي����ال م����ا يعني����ه ب����ه الن عل����م النف�ض 
الحديث بل هو على �س����رحه قوة م����ن قوى النف�ض 

يقرب مفهومها من مفهوم الت�سور.
وتحت����ل الحافظة مكان����اً مهماً بين ق����وى النف�ض لما 
تق����وم به من خزن لما �س����بق للاإن�س����ان ان اأدركه الى 
وق����ت ال�س����رورة اأما المرحل����ة العليا وه����ي مرحلة 
التفك����ير فق����د ميزه����ا اب����ن خل����دون بالقابلي����ة على 
التجري����د والتعميم ل ب�س����ورة اعتباطي����ة بل على 
اأ�س����ا�ض ما تجمع في المرحلة الأولى، ان ما يجرده 
الفكر في هذه المرحلة ي�ستثني من الأ�سياء ال�سفات 
العر�سية التي يتميز بها الواحد عن الخر ويتركز 
بما هو عام م�س����ترك بينها.. ان هذا العام الم�سترك 

هو ما ي�سكل دائرة البحث العلمي12.
وهن����ا تقوم اأمام اب����ن خلدون واح����دة من كبريات 
الم�س����ائل التي �س����غلت فلا�س����فة القرون الو�س����طى، 
وكان����ت ال�س����تار الذي اأخف����ى وراءه ال�س����راع بين 
المادية والمثالية – واأق�سد بذلك م�ساألة العلاقة بين 
الكليات )المفاهيم العامة( وبين الأ�س����ياء الجزئية. 
لق����د وق����ف ابن خل����دون م����ن ه����ذه الق�س����ية موقفاً 
ت�س����ورياً. فكم����ا لم يكن عن����ده للاأف����كار العامة من 
وجود واقعي م�ستقل عن ال�سياء التي تعبر عنها، 
كما ظ����ن الفلا�س����فة الواقعيون في حين����ه، كذلك لم 
ينكر قابلية الكليات على عك�ض ال�س����مات الواقعية 
الم�ستركة بين ال�سياء وبذلك خالف غلاة ال�سميين 
الذين ح�س����بوا المفاهيم العامة مجرد اأ�س����ماء فقط. 
واذن فاب����ن خل����دون لم ي����برح موقفه الم����ادي الذي 
التزامه منذ البداية، موؤكداً اأ�س����بقية الأ�س����ياء على 
الأف����كار العام����ة، وم����ن ه����ذه الزاوية بال����ذات نفى 
ابن خلدون ان تكون نف�ض الإن�س����ان مزودة باأفكار 
فطري����ة، واعتبر جميع المعارف العلمية مكت�س����بة: 
)وهذا الفكر انما يح�س����ل له بعد اإكمال الحيوانية 
في����ه، ويب����داأ م����ن التمييز، فه����و – اأي الإن�س����ان – 
قب����ل التميي����ز خل����و من العل����م بالجملة مع����دود من 
الحيوان����ات لحق بمبدئ����ه في التكوين من النطفة 
والعلقة والم�س����غة، وما ح�س����ل له بعد ذلك فهو بما 
جع����ل الله له من مدارك الح�����ض والفئدة التي هي 

الفكر(13.
وما من �س����ك في ان نظرات ابن خلدون التجريبية 
والت�س����ورية كان����ت رداً بليغ����اً عل����ى اراء بع�����ض 
الفلا�س����فة الم�س����لمين الذي����ن انته����وا تح����ت تاأث����ير 
المذاهب التالية اليونانية الى التزام مواقف ال�س����ك 

واللاارادية.
عل����ى ان ابن خلدون وهو ابن ع�س����ره لم ي�س����تطع 
ان يتخل�����ض تماماً م����ن تاأثير الأف����كار الفلاطونية 
وال�س����وفية وان يتم�سك بموقفه المادي في المعرفة 
حت����ى النهاي����ة، فه����و بعد ان ق����رر ان المع����ارف كلها 

تن�س����اأ عن طري����ق التجربة والتفك����ير النظري، عاد 
فاع����ترف لل����روح بالقابلي����ة عل����ى الدراك المبا�س����ر 
بدون وا�سطة، اأي بطريق الحد�ض، ولي�ض الحد�ض 
عقلية  – قابلية  ابن خلدون  كلام  من  يفهم  – كما 
على معرفة الطبيعة تتم دون م�س����اركة الحوا�ض – 
كما هي الح����ال عند المادي �س����بينوزا مثلًا –وانما 
ه����و حالة ت�س����به الله����ام ت�س����تثنى م�س����اركة العقل 

والحوا�ض معا14ً.
غ����ير ان مما ي�س����ترعي النتباه اأن اب����ن خلدون لم 
يدرج في قائم����ة المعارف المتي�س����رة للروح بطريق 
الحد�ض المعارف عن الواقع المو�س����وعي، بل ق�سر 
نطاقها على م�س����ائل الميتافيزيقا، واتخذ من قابلية 
الروح على الحد�ض و�س����يلة لإعطاء اأ�سا�ض نظري 

لل�سحر والفاأل والأحلام.. وغير ذلك15.
ومهم����ا يك����ن م����ن اأم����ر ال�س����طراب ال����ذي ي�س����وب 
نظ����رات ابن خل����دون اأحيان����اً فانه ل����ن ينتق�ض من 
القيم����ة التاريخية لنظريته في المعرف����ة التي يبرز 
جانبه����ا العلمي التقدمي بو�س����وح اأ�س����د في الدور 
الذي يعطيه الفيل�س����وف للعقل الإن�س����اني وبالثقة 
الكبرى التي يمح�سها له في التو�سل الى الحقائق 

عن الكون.
ان هذا الإيمان بقوة العقل الإن�س����اني انما ي�س����در 
من العتراف بوجود قوانين مو�س����وعية للطبيعة 
وباإمكانية انعكا�س����ها في دماغ الإن�س����ان: )وكل ما 
يقع في النف�ض من الت�س����ورات مجهول �سببه اذ ل 
يطلع اأح����د على مبادئ الأمور النف�س����انية ول على 
ترتيبها، انما هي اأ�س����ياء يلقيها الله في الفكر يتبع 
بع�س����ها بع�ساً والإن�س����ان عاجز عن معرفة مبادئها 
وغاياته����ا وانما يحيط علماً في الغالب بالأ�س����باب 
التي ه����ي ظاهرة طبيعي����ة ويق����ع في مداركها على 
نظ����ام وترتي����ب لأن الطبيع����ة مح�س����ورة للنف�����ض 

وتحت طورها16.
)العق����ل مي����زان �س����حيح فاأحكام����ه يقيني����ة ل كذب 

فيها(17.
ونح����ن ان اأردنا اأن نتو�س����ل الى تعريف للعقل في 
مقدم����ة اب����ن خل����دون فل����ن ن�س����تطيع ان ننتهي الى 
تحديد دقيق، ذلك لأن ابن خلدون ا�س����تخدم مفهوم 
)عقل( في معان متعددة، فهو يطابق مرة بين العقل 
وب����ين التفكير ال����ذي هو في راأيه اأعل����ى وظيفة من 
وظائ����ف الدم����اغ18، وت����ارة يعده جوهراً خا�س����اً 
مغاي����راً للجوه����ر الم����ادي يطل����ق عليه ا�س����م الروح 
العاقلة، في حين يجزئه في اأحد الف�سول المذكورة 
في الطبع����ة الباري�س����ية الى ث����لاث مرات����ب: العقل 
التميي����زي والعق����ل التجريب����ي والعق����ل النظ����ري، 
ويب����دو ان اب����ن خل����دون لم يق�س����د به����ذه التجزئة 
وجود ثلاثة جواهر خا�سة وانما اراد ذكر المراحل 

التي تمر بها المعرفة الإن�سانية.
فالعقل التمييزي هو المرحلة الح�س����ية من المعرفة، 
والعق����ل النظ����ري هو مرحل����ة التجريد، اأم����ا العقل 
التجريب����ي فانه يكت�س����ب مفهوماً اأخلاقي����اً ويعني 
المق����درة على تميي����ز قواع����د ال�س����لوك في المجتمع 

الإن�ساني19.
وفي ه����ذا الج����زء م����ن نظرية اب����ن خل����دون تلتقي 
اآراوؤه مع اآراء ابن �س����ينا. ولئن اعترف ابن �س����ينا 
والفارابي قبله من الفلا�سفة الم�سلمين بوجود عقل 
فعّ����ال ي�س����تمد العقل الن�س����اني معارف����ه عن طريق 
الرتباط به، فان اب����ن خلدون نفى وجود مثل هذا 
العق����ل واأك����د عل����ى دور التجربة والتفك����ير المجرد 
فقط في عملية الح�س����ول عل����ى المعارف، وهذا اأمر 
ذو قيمة علمية كبيرة، خ�سو�ساً اذا كان �سادراً من 

فيل�سوف عا�ض في القرون الو�سطى20.
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1858 الجزء الثاني �ض376.
5- نف�ض الم�سدر.

6- المقدم���ة – طبع���ة دار الك�س���اف، ب���يروت �س���نة 
1961 �ض489.

7- نف�ض الم�سدر �ض472.
8- انظ���ر المقدمة – طبعة بيروت ����ض95، وطبعة 

باري�ض الجزء الثاني �ض363.
خل���دون  اب���ن  مذه���ب  مو�س���وعات  اأولى  ان   -9
الجتماعي ت�سير الى ان التطور التاأريخي يخ�سع 
لح���كام قوانين ال�س���رورة، وان مهم���ة العلم تقوم 
في اكت�س���اف هذه القوانين على اأ�س���ا�ض ا�س���تقراء 
الح���وادث، اأي على اأ�س���ا�ض تجريب���ي. اأما الأخلاق 
فق���د عدها اب���ن خلدون اجتماعية المن�س���اأ، فلي�س���ت 
هنالك غريزة يميز بها الإن�س���ان الح�سن من القبيح 
تعمل قبل التجربة، وانما تق���ام القواعد الأخلاقية 
على الم�س���لحة وتتعلق بالظ���روف التي تعي�ض فيها 
الجماع���ة )... وربم���ا تف�س���ى المعامل���ة عن���د اتحاد 
الأعرا�ض الى المنازعة والم�س���اجرة فتن�س���اأ المنافرة 
والموؤلفة وال�س���داقة والع���داوة ويوؤول الى الحرب 
او ال�س���لم بين الأمم والقبائل، ولي����ض ذلك على اأي 
وجه اتفق كما بين الهمل من الحيوانات بل للب�س���ر 
بم���ا جعل الل���ه فيهم من انتظ���ام الفع���ال وترتيبها 
بالفكر كما تقدم جعل منتظماً فيهم وي�سرهم ليقاعه 
على وجوه �سيا�س���ية وقوانين حكمية ينكبون فيها 
عن المفا�س���د الى الم�س���الح وعن الح�سن الى القبيح 
بعد اأن يميزوا القبائح المف�س���دة بما ين�ساأ عن الفعل 
من ذلك عن تجربة �سحيحة وعوائد معروفة بينهم 
فيفارقون الهم���ل من الحيوان وتظهر عليهم نتيجة 
الفكر في انتظام الفعال وبعدها عن المفا�س���د. هذه 
المع���اني التي يح�س���ل بها ذلك ل تبتع���د عن الح�ض 
كل البع���د ول يتعم���ق فيه���ا الناظ���ر بل كله���ا تدرك 
بالتجرب���ة وبها ي�س���تفاد لنها مع���ان جزئية تتعلق 
بالمح�س���وبات و�س���دقها وكذبها يظهر قريباً له منها 
مقتن�س���اً له بالتجربة بين الواق���ع في معاملة ابناء 
جن�سه حتى يتعين له ما ينجب وينبغي فعلًا وتركاً 
...(. انظ���ر المقدم���ة طبع���ة باري�ض، الج���زء الثاني 

ال�سفحة 363.
10- المقدمة – طبعة دار الك�ساف �ض104.

11- المقدمة، الطبعة الباري�سية ج2 �ض371.
12- المقدمة، طبعة بيروت �ض514.

13- المقدمة، طبعة باري�ض، ج2 �ض372.
14- انظر المقدمة، طبعة بيروت �ض106-105.

15- انظ���ر المقدم���ة، طبعة دار الك�س���اف �ض104-
.107

16- نف�ض الم�سدر �ض459.

17- نف�ض الم�سدر �ض458.

18- نف�ض الم�سدر �ض429.
ج2  الباري�س���ية  الطبع���ة   – المقدم���ة  انظ���ر   -19

�ض376.
20- انظر المقدمة �ض514.
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لوكليزي���و كاتبي الفرن�س���ي المف�س���ل الذي �س���غفت باأعماله، 
قراأت له ن�سو�س���ا وروايات تقطر ن�س���وة وافتتانا بالطبيعة 
والحي���اة واأعم���ال تعل���ي من �س���اأن الإن�س���ان والن�س���غالت 
الروحية التي دمرتها ح�سارة الغرب المادية الجائحة، جائزة 
نوبل التي تاأخرت طويلا لت�س���ل اليه -اأن�سفته اأخيرا- وهو 
الكات���ب ال�س���احر ال���ذي لف���ت النتب���اه الى ن�س���ارة ثقاف���ات 
القبائل والجماعات البدائية وخ�سو�سيتها عبر الك�سف عن 
تفا�س���يل الحياة اليومية وطقو�س���ها المثيرة معتبرا الوجود 

اليومي للب�سر و�سط الطبيعة حقيقة وحيدة لهم.
ازده���ت باري�ض في عيد ثق���افي مع لوكليزي���و الحالم  فقرب 
ال�س���وربون ومنطق���ة المكتبات في ال�س���ان مي�س���يل ومناطق 
ال�ساحات الكبرى احتلت �سورته �سباح الجمعة 10 اكتوبر 
2008وم�ساءه اأغلفة ال�س���حف واأك�ساك الإعلانات ومداخل 
المحطات واجتاحت �سا�س���ات التلفزة، وظهر هو في �سوارع 
باري����ض ب�سخ�س���يته التي يمت���زج فيها الغمو�ض وال�س���حر 
بالنظرة الحالمة والأناقة الباري�س���ية، وعقد موؤتمرا �سحافيا 
في دار )غاليم���ار( ع���بّر في���ه بامتن���ان خج���ول وح�سا�س���ية 
عالي���ة عن ف���وزه بجائ���زة نوب���ل وق���ال: )اني اهت���م بكتابة 
الرواي���ات فح�س���ب، الأدب هو �س���غفي الكب���ير والكتابة اأهم 
و�س���يلة لمخاطبة العالم، ولي�ض علينا ان نكر من الكلام اأمام 
الع���لام لأن المرء قد يقول اأ�س���ياء غير دقيقة ويقول مال يود 

قوله..(.
جان ماري غو�س���تاف لوكليزي���و المتعدد الهويات المت�س���ابك 
الج���ذور ما ب���ين الأب البريطاني  الذي عمل طبيبا ع�س���كريا 
في اإفريقيا، والأم الفرن�س���ية من ج���زر موري�ض، ظل  يبحث  
طوي���لا في ه���ذا اللتبا����ض ال���ذي وجد نف�س���ه في���ه، التبا�ض 
النتماء والهوية، واإح�سا�س���ه باأنه غريب اأينما وجد نف�س���ه. 
يقول لوكليزيو في حوار م�س���ترك م���ع اأمين معلوف المهموم 

بالهويات  ن�سرته �سحيفة الك�سبري�ض:
)لدي الجن�سية الفرن�سية التي اكت�سبتها من اأمي، والجن�سية 
الإنجليزية التي اأخذتها من والدي، كنت اأ�سعر اأنني مزدوج. 
وغالباً ما كان الجميع يذكرني بذلك ل�سيما بعد عودتي واأنا 
مراهق من اأفريقيا، واكت�سافي ان عاداتي تختلف عن عادات 
�سكان جنوب فرن�سا. كل هذا منحني �سعوراً بالغربة، وكنت 
دوم���اً اأرغ���ب بالتخل�ض من هذا ال�س���عور، كن���ت بحاجة الى 
هوية محددة ب�س���كل حا�س���م، ربما هذا ما جعلن���ي اأنتبه الى 
ج���ذوري، اإنم���ا كنت في المقاب���ل، هانئ���ا ومتمكنا م���ن اللغة 

الفرن�سية، لم اأمتلك يوماً لغتين بالقوة نف�سها(.
األي����ض البحث عن هوية هو �س���اغل المنفي���ين والمهجرين  في 
عالمنا القا�س���ي الذي ي�س���ر عل���ى اإحاطة الب�س���ر باأطر محددة 
ت�س���مى الهويات؟؟ يخيل اإلي ان لوكليزيو تو�سل في الأخير 
الى اأن الإن�س���ان ه���و جماع م���ا اآل اإليه من مكت�س���بات ثقافية 
واإرث عائل���ي ومتغ���يرات فكري���ة تج���ارب عي����ض في بل���دان 
واأو�س���اع متغيرة وخيارات �سخ�س���ية وك�س���وفات واأحلام 

متحققة او متهاوية.
في منزل���ه عل���ى �س���فاف نه���ر ري���و غران���دي عل���ى الح���دود 
الأميركية المك�سيكية يقول: اأنا من عائلة رحّالين، ول ا�ستقر 

في منزل ثابت و�ساأغادر هذا المكان يوما ما.
ه���ذا الرحال���ة الفات���ن المعا�س���ر، حام���ل اإرث اإن�س���اني غني، 
ه���و مزي���ج من ثقافات عدة مت�س���ابكة، كان ل ب���د له ان يوؤمن 
بالتعددي���ة، وكان ل بد لمثله اأن ين�س���حر بالطقو�ض والعادات 
الت���ي تمار�س���ها الجماع���ات المهمل���ة في اأنحاء مهج���ورة من 
العالم المتح�س���ر ويكت���ب عنها ويتعلم الكثير عن الأ�س���وات 
الخفي���ة الت���ي اأهملتها الح�س���ارة الراهن���ة،  ويمت���از اإبداع 
لوكليزيو بعمق اإن�ساني وروؤى �سعرية وتجريب ممتع جعل 
م���ن اعماله الأدبية وتحقيقاته في مجاهل الكوكب الأر�س���ي 
تحف���ا فني���ة في �س���ياغاتها وتفرده���ا الأ�س���لوبي، متج���اوزا 
الرواي���ة  الجدي���دة الفرن�س���ية الى الرواي���ة المفتوح���ة عل���ى 

ال�سعر والوثيقة والبحث الثنولوجي والتجديد اللغوي.
احتف���اء بمرحل���ة المراهق���ة الت���ي ت�س���كل وجدان الم���رء عبر 
الأخطاء والتج���ارب والماآزق والأحلام، جع���ل لوكليزيو من 
المراهق���ات و الفتيات الغريبات المهاجرات بطلات للعديد من 
ق�س�س���ه ورواياته ال�س���احرة، ففي مجموعة ق�س�ض)الربيع 
وف�س���ول اأخرى( وفي )�س���حراء( نجد ان معظم �سخ�سياته 
م���ن المراهقين والمراهقات الغرباء والمنبوذين او الم�س���تغلين 
طبقيا واإن�سانياً، وفي روايته )اأورانيا( يقوم المراهقون في 
)كامبو����ض( باإر�س���اد الكبار وتذكيرهم بما ن�س���وه من نظرة 
الطف���ل ال�س���افية للعالم، وفي هذه القري���ة يتعلم الجميع من 
الحلم والق�س�ض والطبيعة والتن�ست الى الأ�سوات الخفية 

وا�س���تعادة م�س���رات الطفولة الت���ي قمعها 
الرا�س���دون بالتعليم المقنن، فلي�ض 

في هذا العالم ال�س���افي مدار�ض 
تلقن العلوم والمفاهيم الموحدة 
لي�سير الب�سر ن�س���خا متماثلة،  
والبراك���ين  الحل���م  ويق���وم 
والطبيعة اللانهائية بدور المعلم 
فيق���ترب الب�س���ر من فه���م عالمهم 
متن���اول  في  الحل���م  وي�س���بح 
الجميع في اليوتوبيا الوهمية.

لطفية الدليمي

لوكليزيو، تعدد 
الهويات  ومدر�سة الحلم

قناديل

�ضلاح نيازي
لــنــدن

للـمفـكـر الفـلـ�سفـي العـراقـي الـراحـل عـبـد الـرزاق مـ�سـلـم الـمـاجـد

الدكت���ور عب���د ال���رزاق م�سل���م الماج���د مفك���ر فل�سف���ي 
ي�ساري عراقي. 

ول���د في ع���ام 1929 في مدينة النا�سرية. وتخرج من 
معه���د المعلم���ن العالي���ة -1947- 1951 ليعم���ل اأولًا 
اأ�ستاذاً للغة العربية في ثانويات النا�سرية والخال�ص 
وفي دار المعلم���ن ببعقوب���ة ث���م مدر�س���ا ومفت�س���ا في 
تربي���ة الر�ساف���ة ببغ���داد بع���د 1958، قب���ل ان ينتق���ل 
الى درا�س���ة الفل�سف���ة في جامع���ة مو�سك���و -1960 
– 1966 ليعود اأ�ستاذاً للفل�سفة في جامعة الب�سرة 
في 1967. ت���وفي اغتي���الا في الب�س���رة غدرا في يوم 
الخمي����ص الم�س���ادف 3/21/ 1968 ب�سب���ب اف���كاره 

الي�سارية ون�ساله ال�سيا�سي.
وتمث���ل موؤلفات���ه الفل�سفي���ة العدي���دة اول محاول���ة في 

الع���الم العرب���ي لدرا�س���ة نظري���ة اب���ن خل���دون في علم 
التاريخ عل���ى منهج النظرية المادي���ة التاريخية، معمقا 
وموا�س���ا فيه���ا تي���ارا فل�سفي���ا عالميا في ه���ذا المجال 
توؤك���ده موؤلف���ات تك�س���ف ع���ن موهب���ة علمي���ة واثق���ة 
وطموح���ة لدي���ه في مج���ال الفك���ر الفل�سف���ي لا�سيم���ا 
عن���د ابن خل���دون ال���ذي خ�س���ه الى جان���ب اأطروحته 
باللغ���ة الرو�سي���ة، بع���دة درا�س���ات بالعربية م���ن بينها 
كتاب���اه المن�سوران بع���د وفاته وهما "مذاهب ومفاهيم 
 )1975 – الفل�سف���ة وعل���م الاجتم���اع" )بغ���داد  في 
و"درا�سة ابن خلدون في �سوء النظرية الا�ستراكية" 
)بغ���داد – 1976( الذين نعمل على اإعادة اإ�سدارهما 

ثانية قريبا.

م���رة في مجل���ة  الت���ي ظه���رت لاأول  المقال���ة  في ه���ذه 
)الم���ورد( الب�سرية عقب وفاته بقليل، واأعادت ن�سرها 
لن���دن،  "اأ�س���وات" ال�س���ادرة في  في 1994 مجل���ة 
يلق���ي المفك���ر الراحل ال�س���وء على جوان���ب عميقة من 
فك���ر ابن خلدون لم تك���ن معروفة ل���دى المتخ�س�سن 
في الع���الم العربي حينئذٍ. بيد ان ه���ذه الدرا�سة تعبر 
ب�س���كل واف اأي�س���اً عن منظورات عب���د الرزاق م�سلم 
في مج���ال الفل�سف���ة. وه���ي منظ���ورات كان���ت �ستاأخذ 
ربم���ا منحى اكثر خ�سب���ا وتو�سعا وتاأث���را في اثراء 
ذل���ك المنه���ج ال���ذي اأراد ان يثب���ت عاقة قوي���ة بن ابن 
خل���دون والفل�سف���ة، وان يج���د في "المقدم���ة" اأف���كارا 
تدع���م التف�س���ر المارك�س���ي للتاري���خ وتك���ون ج���ذرا 
لنظري���ة مارك����ص ح���ول تط���ور ق���وى الاإنت���اج، وه���و 

تف�س���ر كان قد اأ�س�سه في اأوروبا قبلئذ عدد من ابرز 
المهتم���ن بدرا�س���ة ابن خلدون لا�سيم���ا ايف لاكو�ست 
في كتاب���ه )اب���ن خل���دون - موؤ�س����ص عل���م التاري���خ" 
)باري����ص - 1954 (، وفران���ز روزنت���ال في ترجمت���ه 
لمقدم���ة ابن خلدون الى الانكليزية )نيويورك 1958(، 
وكتاب���ات �سفتيانا بات�سييف���ا في "العمران الب�سري 
في مقدمة اب���ن خلدون" و"نظرية فل�سفة التاريخ عند 
ابن خلدون" "الاأ�س�ص الاجتماعية لنظرية ابن خلدون 
في ف�سفة التاريخ" و"البحث التاريخي الفل�سفي لابن 
خل���دون"، و"مقتطف���ات مخت���ارة م���ن اب���ن خل���دون" 

ال�سادرة بن 1958 و1965.

د. ح�ضين الهنداوي

ر�سـالـة مـفـتـوحـة اإلـى اأولـيـاء الـمـربــد ووزارة الـثـقـافــة

نـــ�ص مـــجــــهـــول..

خـــلــــدون" ابــــن  عـــنـــد  الـــمــــعرفــــة  "نــظــريـــة 


