
�أن  ق��رر  ح�ين  الحا�سم  الإ���س�لام��ي  الت�شريع  �إن 
الرجل  بين  للعلاقة  الوحيد  ال�شكل  هو  ال��زواج 
والمر�أة.. ال�شكل ال�صالح لحياة الب�شر، والواقي 
واجتماعية  ونف�سية  �صحية  �أخ��ط��ار  م��ن  لهم 
هذا  �إن   ، كل حدب و�صوب  من  تهددهم  ج�سيمة 
من  للإن�سانية  ح��دث  ما  كل  �أن  ي�ؤكد  الت�شريع 
�إنما هو نتيجة تمردها على هذا المنهج.  تدهور 
وقد اتفق علم الطب الحديث وعلم لااجتماع مع 
الأ�سا�سية  الخطوة  هو  ال��زواج  �أن  في  الإ�سلام 
�أنه  نحو بناء مجتمع �سليم معافى متعاون، كما 
الخطوة الأولى نحو حياة �إن�سانية �سليمة خالية 
والتنا�سلية،  والعقلية  النف�سية  الأم��را���ض  من 
�أن  ول��ذا نجد  ذري��ة �صحيحة وقوية،  ولإنج��اب 
�أمور  لكل  ج��دا  دقيقة  قواعد  و�ضع  قد  الإ���س�لام 

الزواج، واهتم بكل تفا�صيل الحياة الزوجية. 
الع�صور  منذ  العربي  المجتمع  به  يتميز  ومم��ا 
الرجل  من  الم��ر�آة  زواج  يعتبر  �أن��ه  هو  القديمة، 
بوجوب  يتمثل  قومي  وواج��ب  ربانية  فري�ضة 
القوّة  منه  ال��ذي  والأم���ة،  الأ���س��رة  �أف���راد  تكاثر 
ي��ب��ك��رون في تزويج  ال��ع��رب  وال��ب��ق��اء.. وك���ان 

تتزوج  �أن  في  الحرية  للمر�أة  ويتركون  بناتهم، 
وفي  لزوجها.  فقدها  بعد  الرجال  من  ت�شاء  من 
الأم���ور  م��ن  يعتبر  ال��ق��ديم��ة،  العربية  التقاليد 
ال�شاذة قعود المر�أة في بيتها بلا زوج مهما علت 
ال��زواج  �أن  وت��رى  ثروتها.  وات�سعت  منزلتها 
ت�ساهم  بما  مجتمعها  في  وقيمتها  وجودها  �سر 
الحياة  في  وب��الال��ت��ح��ام  التكاثر  في  ب����أولاده���ا 

لااجتماعية للأمة بالأن�ساب والأ�صهار … 
�أي   ) الم���ردف���ات   ( ب���أ���س��م��اء  يكتظ  ت��اري��خ��ن��ا  �إن 
بعد  زوجاً  )يردفن(  يتزوجن  اللواتي  ال�سيدات 
زوج طالما ي�شعرن ب�أنهن مهي�آت للإنجاب ويبدو 
�أن المر�أة تحافظ على كيانها الولادي الذي خلقه 
الله وتجلت فيه �آياته الباهرة خيراً وزينة بقوله 
تعالى )المال والبنون زينة الحياة الدنيا(. كما �إن 
الكثير من الن�ساء يحملن ويلدن من �سن الثالثة 
مطلقاً  يعملن  ولا   ، ال�ستين  بعد  ما  حتى  ع�شرة 
الن�سوة في ع�صرنا الحا�ضر  بع�ض  تعمل  مثلما 
لها  التي  والإ���س��ق��اط  والمنع  العزل  عمليات  من 
المر�أة وانقطاع حملها  �سلبية على خ�صوبة  �آثار 
هذا  المقت�ضب  بحثنا  حلقات  في  ونقدم  مبكراً. 
المردفات  العربيات  الن�ساء  من  لنماذج  عر�ضاً 
ب�أمهات  الن�سابون  كَناّهنَّ  اللواتي  وال���ولادات 
ومن  الأن�����س��اب.  كتب  عنهن  وحدثتنا  القبائل 
الجدير بالإ�شارة �إليه هنا �أن الن�سابين لا يعيرون 
�أهمية لذرية الرجل من الإناث على �أ�سا�س �أن ما 
�سيولدن من �أبناءٍ ذكور بعد زواجهن �سيحملون 
�شجرة  �ضمن  �أ�سماءهم  تُدرج  ولا  �آبائهم  �أ�سماء 

عائلة والد �أمهم، بل �شجرة عائلة والدهم. 

1 . هند بنت مرَّ 
هي هند بنت مرَّ بن �أّدّ بن طابخة بن اليا�س بن 

م�ضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
* تزوجها عمر بن قا�سط بن هنب بن �أف�صى بن 
�أ�سد بن ربيعة بن نزار بن  دعمى بن جديلة بن 
معد بن عدنان، فولدت له: تيم الله، و �أو�س الله، 

وعائذ الله. 
فولدت  هنب،  بن  قا�سط  بن  وائل  تزوجها  ثم   *
له: بكراً، وتغلب، وال�شخي�ص، وعنز )وهو عبد 

الله(. 
دعمى  بن  اف�صى  بن  القي�س  عبد  تزوجها  ثم   *
فولدت  ن��زار،  بن  ربيعة  بن  �أ�سد  بن  جديلة  بن 
ابن  لكن  عقب.  للّبوء  يعرف  ولم  ال��ل��ب��وء؛  ل��ه: 
"�أن  ذكر   324 لاا�شتقاق في �ص  كتابه  دريد في 
للبوء بن عبد القي�س ذرية كثيرة العدد في مدينة 
توج من بلاد فار�س غير �أنها مجهولة". وقد ذكر 
بع�ض الم�ؤرخين �أن فريقاً من العرب، ومنهم عبد 
فار�س  ب�لاد  من  ت��وج  �سكنوا  قد  كانوا  القي�س، 
وذكر  منها.  �أجلو  ثم  350م،  عام  الإ�سلام،  قبل 
البلاذري في فتوح البلدان  �ص379 "�إن العرب 
الم�سلمين احتلوا توج في �سنة 19هـ . وا�سكنوا 

فيها بطوناً من عبد القي�س" 
2.  الولادة �أم خارجة البجليّة

هي عمرة بنت �سعد بن عبد الله – وقيل بن عامر 
– بن قداد بن ثعلبة بن معاوية بن زيد بن الغوث 
بن انمار بن ارا�ش بن كهلان بن �سب�أ بن ي�شجب 

بن يعرب بن قحطان. 
ن��زار، ومات  بن  زي��اد  بني  رج��ل من  تزوجها   *
الرجل  ا�سم  التاريخية  الم�صادر  تذكر  ولم  عنها 

�أو عقبه.
* تزوجها بكر بن ي�شكر بن عدوان بن عمرو بن 
خارجة  ابنه  له  فولدت  م�ضر،  بن  عيلان  قي�س 
و�سمي �أعقابه )بنو خارجة( وهم بطن معروف 

 .
بن  )ربيعة(  عامر بن لحي  بن  تزوجها عمرو   *
له:  فولدت  م�ضر،  بن  اليا�س  بن  قمعة  بن  عامر 

�سعداً، وجذيمة، والحياء )عامر(. 
* تزوجها بكر بن عبد مناة بن كنانة بن خزيمة 
ليث  له:  فولدت  م�ضر،  بن  اليا�س  بن  مدركة  بن 
 ،– – وهو بطن اي�ضاَ  –، والديل  – وهو بطن 

وعريج – وهو بطن كذلك.
* تزوجها مالك بن ثعلبة بن دودان بن �أ�سد بن 
وغا�ضرة  عمرو،  له:  فولدت  مدركة،  بن  خزيمة 
على  م�ساكنها  كانت  لقبائل  كبير  بطن  ويُن�سب 
كربلاء  مدينة  ق��رب  وم��ازال��ت  ال��ف��رات؛  ���ش��رق 

منطقة ت�سمى الغا�ضريات. 
بن  القين  بن  بن كعب  مالك  بن  جَ�شم  تزوجها   *
له: عرانية، وهو بطن �ضخم من  فولدت  ج�سر، 

�أعقاب بجبلة من الأزد القحطانية .
* تزوجها عمر بن لحيون البهراني – وهو عمر 
بن  دريم  بن  �شبيب  بن  مناة  بام  بن  لحيون  بن 
الحاف  بن  عمرو  بن  بهراء  بن  اه��ود  بن  القين 
وهلال،  وثعلبة،  بهراء،  له:  فولدت  ق�ضاعة   بن 

ولخوة، والعنبر ومن كل واحد منهم بطون.
* و�أخ��ي�اًر ت��زوج��ه��ا ع��م��رو ب��ن تميم ب��ن م��رّة، 
ماتت  ثم  والعنبر؛  والهجيم،  �أُ�سيد،  له:  فولدت 
ثمانية  فقط..  الذكور  من  ولدته  ما  .. ومجموع 

ع�شر رجلًا ! )يتبع في الحلقة الثانية(

3 - المتَُدلّية، �سلمى بنت عمرو
ورد في كتاب )جمهرة ان�ساب العرب( لابن حزم، 
كتاب  )�شخ�صيات  ك��ت��اب  في  وك��ذل��ك   ،14 ���ص 
نوري  والدكتور  �سلوم  داود  للدكتور  الأغ��اني( 
حمودي القي�سي، �ص 12، �أن المتَُدلّية هي �سلمى 
بنت عمرو بن زيد بن خدا�ش بن عامر بن عدي 
النجار )من لاان�صار( بن عمرو بن الخزرج  بن 
بن حارثة بن ثعلبة بن عمرو مزيقياء بن عمرو 
ام��رىء  ب��ن  الغطريف  ح��ارث��ة  ب��ن  ال�سماء  م��اء 
القي�س بن ثعلبة بن لاازد. و�سلمى هذه لا تقبل 
الزواج �إلا ب�شرط جعل �أمرها بيدها؛ ف�إذا كرهت 

من رجلها �شيئاً تركته. 
المكنى  �أُحيحة،  هذه  عمرو  بنت  �سلمى  تزوج   *
ب�أبي عمرو، بن الجلاح بن حري�ش بن جحجبا 
بن كلفة بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
لااو�س بن حارثة بن ثعلبة بن عمرو مزيقياء بن 
عامر ماء ال�سماء بن حارثة الغطريف بن امرىء 

�سلمى  ف��ول��دت   .. لاازد  ب��ن  ثعلبة  ب��ن  القي�س 
لاحيحة: معبد، وعمرو. 

* بعد احيحة، تزوجها ها�شم بن عبد مناف بن 
بن  المطلب  عبد  الحمد  �شيبة  ل��ه  ف��ول��دت  ق�صي 
و�آله  عليه  الله  �صلى  محمد  الر�سول  جد  ها�شم، 

و�سلم.
ول�سلمى ق�صة طريفة مع زوجها �أحُيحة ، ذُكرت 
في كتاب )الأغاني( جـ 15 �ص 40: ان �أحُيحة  لماّ 
اجمع على الإغارة على قومها بني النجار، كانت 
�سلمى معه في ح�صنه ومعها طفلها الفطيم عمرو، 
�أوجعته  حتى  بخيط  فربطته  طفلها  �إلى  عمدت 
وهي  الخ��ي��ط  م��ن  وج��ع��اً  يبكي  ال�صبي  و���ص��ار 
تحمله واقفة وبات �أُحيحة �ساهراً معها، ويقول: 
 .. ل��ه  م��ا  ادري  ل�ست  فتقول:  لأب��ن��ي؟  م��ا  ويحك 
حتى ذهب ثلثا الليل. ف�أطلقت الخيط عن ال�صبي 
فنام. فلما هد�أ ال�صبي ور�أت �أن احيحة �سينام، 
دنت منه وقالت: "وا ر�أ�ساه"؛ فقام �إليها يع�صب 

ر�أ�سها ويقول لها: "لي�س بك با�س".. حتى �إذا لم 
وقد  احيحة..  �إلى  مالت  اقله،  �إلّا  الليل  من  يبق 
�أخذه النعا�س، وقالت: "قم ونم، �أجدني قد ذهب 
عني ما كنت �أجده". و�إن ما فعلته �سلمى هو من 
فلما  نومه.  لي�شتد  احيحة  ر�أ���س  يثقل  �أن  اج��ل 
نام، �أخذت حبلًا �شديداً و�أوثقته بر�أ�س الح�صن 
بالذي  ف�أنذرتهم  لقومها  وانطلقت  منه  تدلت  ثم 
نوى عليه احيحة وقومه. وف�شلت خطة �أحيحة. 
و�أدرك �أن �سلمى خدعته وفاءاً لقومها .. ف�سميت 

)المتدلية(. 
عوم بنت �أيا�س بن �شعبة 4- الوائلية، الزَّ

بن  ه��اني  بن  �شعبة  بن  ايا�س  بنت  الزعوم  هي 
عمر  بن  عامر  بن  م�سعود  بن  ه��اني  بن  قبي�صة 
بن  ثعلبة  بن  �شيبان  بن  ذهل  بن  ربيعة  �أبي  بن 
بن  وائ��ل  بن  بكر  بن  علي  بن  �صعب  بن  عكابة 
قا�سط  بن هنب بن اف�صى بن دعمي بن جديلة 
.. وقد وردت �سيرة  �أ�سد بن ربيعة بن نزار  بن 
لأبي  العرب(  ان�ساب  )جمهرة  كتاب  في  حياتها 
دار  و 324، طبعة  و 317  ال�صفات 296  ح��زم، 

الكتب العلمية، بيروت 1983. 
�ضبيان  بن  زي��اد  بن  الله  عبيد  الزعوم  ت��زوج   *
بن مطر بن الجعد بن قي�س بن عمر بن مالك بن 
عكابة  بن  ثعلبة  بن  الله  تيم  بن  مالك  بن  عائ�ش 
بن �صعب بن علي بن بكر بن وائل .. ثم توفي 

عنها.  
الجارود  بن  المنذر  بن  الرحمن  عبد  تزوجها   *
العبدي زعيم بني عبد القي�س، وا�سمه ابو غياث 
المعُلى )الح��ارث( بن زيد بن  بُ�شر بن حن�ش بن 
حارثة بن معاوية بن ثعلبة بن جذيمة بن عوف 
بن انمار بن عمرو بن وديعة بن لكيز بن اف�صى 
�أ�سد  ب��ن  دع��م��ي  ب��ن  اف�صى  ب��ن  القي�س  عبد  ب��ن 
فولدت   .. نزار بن معد بن عدنان  بن  بن ربيعة 
الزعوم لعبد الرحمن العبدي: عبد الكريم، وعبد 

الرحمن، ومحمد، وخلف. 
المهلب  العبدي، تزوجها محمد بن  * وبعد وفاة 

فرة ثم طلقها.  بن �أبي �صُ
* تزوجها قتيبة بن م�سلم بن عمر بن الح�ينص 
ق�ضاعي  بن  ا�سيد الخير  بن  بن خالد  ربيعة  بن 
بن هلال بن �سلامة بن ثعلبة بن وائل بن معن بن 
مالك بن اع�صر )باهلة( بن �سعد بن قي�س عيلان 
الحجاج،  ولديه:  له  فولدت  ن��زار،  بن  م�ضر  بن 

وا�سلم. 
* �أخيراً، تزوجها عبد الله بن �أيا�س بن �أبي مريم 

الحنفي وبقيت معه حتى مماتها.  
حابية �أ�سماء بنت عُمي�س الخثعميّة 5- ال�صَّ

بن  معد  بن  عُمي�س  بنت  �أ�سماء  الجليلة  ال�سيدة 
الح��ارث بن تيم بن كعب بن مالك بن قحافة بن 
بن  مالك  بن  �سعد  بن  عامر  بن  ربيعة  بن  عامر 
ب�شر بن وهب بن �شهران بن عفر�س بن خلف بن 
خثعم بن �أنمار بن ارا�ش بن عمرو بن الغوث بن 
وقد   .. �سب�أ  بن  كهلان  بن  زيد  بن  مالك  بن  نبت 
�أن�ساب  )جمهرة  كتاب  في  حياتها  �سيرة  وردت 

العرب(، �أبن جزم، �ص38.
طالب،  �أب��ي  ب��ن  الطيار  جعفر  �أ�سماء  ت��زوج   *

فولدت له عبد الله وعوف ومحمد. 
يق، فولدت له محمد.  * تزوجها �أبو بكر ال�صدِّ

* تزوجها �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب )عليه 
و�آله ال�سلام(، فولدت له يحيى. 
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ترحب �آراء وافكار بمقالات الكتاب وفق ال�ضوابط الآتية:
1 ـ يذكر ا�سم الكاتب كاملا ورقم هاتفه وبلد لااقامة .

2 ـ تر�سل المقالات على البريد لاالكتروني الخا�ص بال�صفحة:
3. لا تزيد المادة على 700 كلمة.
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ما تقدم، في الحلقة الثانية، كان على م�ستوى الدولة، �أما على 
والذين  الح��روري��ة،  �أو  ال�شراة  تح��دث  فقد  ال��ث��ورات  م�ستوى 
)�إِنِ  تقول:  قر�آنية  لآية  وفقاً  الحاكمية  عن  بالخوارج،  عرفوا 
�آية:  )الأنعام،  لِيَن(  الْفَا�صِ  ُ وَهُوَ خَْري قَّ  َ يَقُ�صُّ ْحلا لِلَّهِ  �إِلَّا  كْمُ  ُ ْحلا
حكمتَ   َ )ِمل �شعار:  )36-37ه����ـ(  ب�صفين  رفعوا  فعندما   .)57
�أبي طالب  بن  الإم��ام علي  �أجابهم   .) لله()  �إلا  الرجال، لا حكم 
هُ لا حُكْمَ �إِلاَّ للهِ، ولكِنَّ  بالقول: )كَلِمَةُ حَقٍّ يُرَادُ بِهَا بَاطِلٌ! نَعَمْ �إِنَّ
ا�سِ مِنْ �أَمِير بَرّ �أَوْ فَاجِر،  هُ لَابُدَّ لِلنَّ ه�ؤُلَاءِ يَقُولوُنَ: لَا �إِمْرَةَ، فَ�إِنَّ
ُ�ؤْمِنُ، وَيَ�سْتَمْتِعُ فِيهَا الكَْافِرُ، وَيُبَلِّغُ اللهُ فِيهَا  �إِمْرَتِهِ ْملا يَعْمَلُ ِيف 
بُلُ،  ال�سُّ بِهِ  وَتَ�أْمَنُ   ، العَْدُوُّ بِهِ  وَيُقَاتَلُ  الْفَيءُ،  بِهِ  وَيُجْمَعُ  لْااجَلَ، 
احَ مِنْ  َ ، وَيُ�سَْرت يحَ بَرٌّ ِ ، حَتَّى يَ�سَْرت عِيفِ مِنَ القَْوِيِّ وَيُ�ؤْخَذُ بِهِ لِل�ضَّ
جال �أي�ضاً،  فَاجِر() ( بمعنى �أن تفا�صيل الحكم وقنونتها بيد الرِّ
الإمرة  الدين، وبين  التقا�ضي و�أمور  �أي  فهو فرق بين الحكم، 
ال�سيا�سة. فالحكم يمكن �أن يكون ال�شرع الديني، �أما الإمرة فهي 

ال�سيا�سة وهي بالتالي الدولة.
الإلهية عند  وبعد الخوارج، نزداد حيرة عندما نقر�أ الحاكمية 
معا�صر مثل �أبي الأعلى المودودي )ت 1979(، فهو يرفعها �إلى 
الله مبا�شرة، وينزعها من الب�شر. لكن الحقيقة كما �أخبَر عنها 
�أبي طالب راداً على هتاف الخوارج �ضده: )لا  الإمام علي بن 
�أو فاجرٍ يعمل في  �إلا لله(، قال: )لابد للنا�س من �أمير برٍّ  حكم 

�إمرته الم�ؤمن(. 
ويلخ�ص المودودي حاكميته بالقول: )�إن الحاكمية، في الإ�سلام، 
خا�صة لله وحده. ولا حظ للإن�سان من الحاكمية �إطلاقاً. فلي�س 
لفرد �أو جماعة قيد ذرة من �سلطات الحاكم. ومَنْ يزعم لنف�سه 
والزور  الإف��ك  في  �سادر  ريب،  لا  فهو  كلية،  �أو  جزئية  حاكمية 
و�أ�سا�س  تنفيذ حكمه خلفه!  �أحداً حق  يهب  فالله لم  والبهتان! 
الأمر  �سلطات  جميع  تُنتزع  �أن  الإ�سلام  في  ال�سيا�سة  النظرية 
وخلافة  ومجتمعين،  منفردين  الب�شر،  �أي���دي  م��ن  والت�شريع 

الإن�سان عن الله لا يمكن �أن تكون حاملة للحاكمية!( ) (.
الإ�سلامية  الحكومة  في  للم�سلمين،  الله  ل  خوَّ )لقد  �أي�ضاً:  وله 
ال�شريعة،  بمبادئ  مقيدة  الأو�سع،  المجال  في  �شعبية،  حاكمية 

وفي خلافة الإن�سان عن الله معنى الحاكمية وال�سلطان. فو�ضع 
العالم،  لنظام  بالن�سبة  الأ�صلية،  وحيثيته  ال�صحيح،  الإن�سان 
�أنه حاكم الأر�ض بالتفوي�ض عن الله() (. �ألي�س هذا الن�ص هو 
عين هتاف )لا حكم �إلا لله(، وهو تجاوز على ن�صو�ص قر�آنية 
�إلزام  وع��دم  �إلهية،  �إرادة  لااختلاف  وج��ود  ت�ؤكد  �إليها  �أ�شرنا 
الب�شر؟  من  الدولة  �إدارة  تنتزع  وكيف  محددة.  ب�سلطة  النا�س 
ومَنْ �سي�سو�س البلاد، �ألي�س )�أمير برٍّ �أو فاجرٍ يعمل في �أمرته 

الم�ؤمن(!
حديثاً  عُرفت  والتي  الخلافة،  �أو  الإمامة  م�س�ألة  تبقى  عموماً، 
ال�سُنَّية  الم��ذه��ب�ين:  ب�ين  ال��ك�ربى  الخ�ل�اف  نقطة  بالحاكمية، 
يرونها  فه�ؤلاء  كافة.  الإ�سلامية  الم��دار���س  بين  �أو  وال�شيعية، 
الله.  من  و�صية  يرونها  و�أولئك  النَّا�س،  من  ومبايعة  �شورى 
ال�شقاق،  من  يخفف  ب��ر�أي  ه��ـ(،   122 علي)قتل  بن  زيد  وي�أتي 
ننقل  الفاطميين،  من  يف  ال�سَّ رفع  لمنَْ  الإم��رة  يربط  الذي  وهو 

قوله من م�صدر �شيعي زيدي لا من غيره. 
قال بما يثبت الو�صية �أنها في الدين لا الدولة، ويوقر ال�شيخين: 
)ك��ان ر�سول  �إم��ام��ة علي:   ق��ال وق��د �سئل عن  �أب��و بكر وعمر، 
ر�سول  بمنزل  الَخلق  من  �أح��د  يكن  لم  مر�سلًا،  نبياً  )���ص(  الله 
الله)�ص(، ولا كان لعلي ما تذكره الغالية، فلما قُب�ض ر�سول الله 
)�ص( كان علي )ع( �إماماً للم�سلمين، في حلالهم وحرامهم، وفي 
ال�سُنَّة عن نبي الله، وت�أويل كتاب الله، فما جاء به علي من حلال 
ة �أو �أمر �أو نهي فرده الراد عليه، وزعم  �أو حرام �أو كتاب �أو �سُنَّ
الله، ولا من ر�سوله كان رده عليه كفراً، فلم يزل  �أنه لي�س من 

يف و�أظهر دعوته و�أ�ستوجب طاعته(.  علي ذلك حتى ظهر ال�سَّ
م��ن حر�ص  م��ا ظهر  دي��ن��ي��ة، ه��و  ل��دول��ة  ومم��ا لا يعطي م�ربر 
مهما  الحاكم،  الخليفة  بقاء  على  والجماعة  ال�سٌنَّة  �أئمة  ل��دى 
تمنع  �أحاديث  �أظهروا  وبل  والظلم،  الف�ساد  من  �أحواله،  كانت 
�أبي يو�سف  الق�ضاة  لدَّى قا�ضي  نقر�أ  الثورة �ضده، ومثل هذا 
)ت 182هـ(، وهو تلميذ �إمام المذهب �أبي حنيفة )قُتل 150هـ( 
جاء  للر�سول  قولًا  59ه��ـ(  )ت  هريرة  �أبي  عن  ناقلًا  و�صاحبه، 
�أمر  ف�إن  به،  ويُتقى  يُقاتل من ورائه   ) جُنَّة)  الإم��ام  )�إنما  فيه: 
بتقوى الله وعدل ف�إن له بذلك �أجراً، و�إن �أتى بغيره فعليه �إثمه(
ة �أن ت�شهر  ) (. و�أكثر من هذا �أورد �أبو يو�سف: )لي�س من ال�سُنَّ

ال�سلاح على �إمامك() (.
��شأن عدم  ه��ـ(، في  �أحمد بن حنبل )ت 241  الإم��ام   وورد عن 
�أ�صحابه عليه برف�ض خلافة  �أ�شار  �إنه لما  الخروج على الإمام، 
الواثق بالله العبا�سي )ت 232هـ(، كونه كان يقول بمقالة )خلق 
القر�آن() ( على خلاف ر�أي ابن حنبل، �أجابهم بالقول: )عليكم 
ع�صا  ت�شقوا  ولا  طاعة،  من  يداً  تخلعوا  ولا  بقلوبكم،  بالنَّكرة 
�إليه فقهاء  الم�سلمين() (. هذا ما رد به ابن حنبل عندما اجتمع 
بغداد، على حد عبارة الفَّراء نف�سه، وقالوا له: )هذا �أمر قد تفاقم 
وف�شا- يعنون �إظهار خلق القر�آن- ن�شاورك في �أنا ل�سنا نر�ضى 
يف �ضد  ب�إمرته ولا �سلطانه() (. وترى ابن حنبل لم يدع �إلى ال�سَّ
الخليفة عبد الله الم�أمون مع ما يُنقل عنه من ر�أي فيه: )�إذا ذكر 

الم�أمون قال: كان لا م�أمون() (. 
ومن طرفه �أورد ال�شيخ تقي الدين �أحمد بن تيمية )ت 728هـ( 
من  �أوجبه  ما  �سائر  )وكذلك  ال�سلطان:  على  الخ��روج  يمنع  ما 
الجهاد والعدل و�إقامة الحج والجمع والأعياد ون�صر المظلوم، 
�أن  روي:  ولهذا  والإم���ارة،  بالقوة  �إلا  تتم  لا  الح��دود  و�إق��ام��ة 
ال�سلطان ظل الله في الأر�ض. ويُقال: �ستون �سنة من �إمام جائر 

�أ�صلح من ليلة واحدة بلا �سلطان. والتجربة تبين ذلك(. 
زمن  في  الجائر  الإم��ام  محاربة  ��شأن  في  تيمية  ابن  قال  كذلك 
الفتنة: )لهذا �أمر النبي )�ص( بال�صبر على جور الأئمة، ونهى 
و�سلوا  حقوقهم،  �أدوا  وق��ال:  ال�لاصة.  �أقاموا  ما  قتالهم،  عن 

ال�سُنَّة  �أهل  �أُ�صول  من  كان  )ولهذا  و�أي�ضاً:   .) حقوقكم()  الله 
في  القتال  وترك  الأئمة،  قتال  وترك  الجماعة  لزوم  والجماعة 

الفتنة() (. 
و�آخرون،  هـ(،   310 )ت  الطبري  جرير  بن  محمد  لنا  ويك�شف 
قيل  ف�ارته  الجائر،  الحاكم  على  ال�صبر  �أو  مهادنة  حديث  �سرَّ 
بن  الله  عبد  وك���أن  عفان،  بن  عثمان  الحليفة  على  ال�شقاق  عند 
�أيها  �أبدعه: )قام في الم�سجد في الفتنة، فقال:  عُمير الأ�شجعي 
النَّا�س، ا�سكتوا، ف�إني �سمعت ر�سول الله )�ص( يقول: مَنْ خرج 
وعلى النَّا�س �إمام - والله ما قال عادل- لي�شق ع�صاهم، ويُفرق 
جماعتهم فاقتلوه كائناً ما كان() (. وهو الحديث الذي برر به 
القا�ضي �أبو بكر بن العربي الملكي )ت543 هـ( قتل الح�سين بن 
علي بن �أبي طالب )61 هـ(. قال: )وما قاتلوه �إلا بما �سمعوا من 

جده المهيمن على الر�سل() (.
حتى  �أي  لاان��ت��ظ��ار،  ف��ك��رة  ال�شيعة  علماء  �أق���ر  جانبهم  وم��ن   
بالاعتماد على  لكن  الأم��ر.  المع�صوم فهو �صاحب  الإم��ام  ظهور 
الدينية  بالدولة  التعجيل  �إلى  البع�ض  ذهب  �أي�ضاً  الن�صو�ص 
الفقيه،  ب��ولاي��ة  ع��رف  م��ا  الإم����ام، وه��و  نائب  ب���إي��ج��اد من�صب 
واختلف علماء ال�شيعة في �أمر �أن تكون ولاية المرجع الديني، 
ولاية  �آخ���ر  ور�أي  بالفقه،  خا�صة  ولاي���ة  ال�����ش��رائ��ط،  المكتمل 
ال�سيا�سة وال�سلطة، وكل الأمر على ما �شرح  �أي تت�ضمن  عامة 
ال�شارحون مبني على )المقبولة(: و)الم�شهورة(، الأولى مقبولة 
عمر بن حنظلة رواها عن جعفر ال�صادق )ت 148 هـ(، والأخرى 

هي م�شهورة �أبي خديجة نقلها عن الأئمة �أي�ضاً) (. 
النَّبوي،  العهد  في  الدولة  بوجود  يحتج  مَنْ  يحتج  �إذا  وهنا، 
لكن النَّبي كان مع�صوماً، )وَمَا يَنْطِقُ عَنِ الهَْوَى �إِنْ هُوَ �إِلَّا وَحْيٌ 
يُوحَى( )النجم، �آية: 3-4(. وفي ظله يتحقق العدل مثلما يريده 
الله، ومثلما هو في الدين! فيا تُرى مَنْ يمتلك تلك الع�صمة حتى 
يريد �أو يطلب تنفيذ حاكمية الله على الب�شر عن طريقه. وهذا 
فقالت  الدينية،  الدولة  قيام  ا�ستحالة  من  ال�شيعة  �أدرك��ت��ه  ما 
بالع�صمة للأئمة لااثني ع�شر، وهم وحدهم قادرون على تحقيق 
تدعو  مثلما  الدينية  الدولة  فكرة  يبعد  الإلهي. وكل هذا  العدل 
�إليها الأحزاب �أو الجماعات الدينية. ويظهر فريق ثالث، ما بين 
ال�شيعة وال�سُنَّة، وتقاليد وجود الدولة عند كل منهما،  لا يرى 
الإمامة واجبة، من الأ�سا�س، �إذا تمكن النَّا�س من �إدراة �أنف�سهم 
الأ�صم،  بكر  �أبو  المعتزلة  �شيخ  المقولة  هذه  في  برز  ب�أنف�سهم، 
عندما نفى وجود الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهو من 
اخت�صا�ص الدولة �أو الإمامة) (. وقال في عدم وجوبها في كل 
الأوقات: )لو تكافَّ النَّا�س عن التظالم لا�ستغنوا عن الإمام() ( 
بعد الن�صو�ص القر�آنية والأقوال النبوية وممار�سات الخلفاء، 
مر�سل  دينية  دولة  ووجوب  وجود  عدم  �إلى  �أ�شارت  كلها  التي 
للنظر، وتبرز قوية في  الله، هناك ق�ضية لافتت  د�ستورها من 
التراث الإ�سلامي، �ألا وهي حديث تف�ضيل الكفر مع العدل على 
الظلم مع الإيمان �أو الإ�سلام، وهي دلالة قوية على عدم وجود 
�أو وجوب الدولة الدينية ك�أمر �إلهي. ورد ذلك في التراث ال�سُنَّي 
وال�شيعي. كتب الفقيه ال�شافعي �أبو حامد الغزالي )ت 505هـ( 
الآتي: )ال�سلطان في الحقيقة هو الذي يعدل بين عباده )يق�صد 
الجائر  ال�سلطان  لأن  والف�ساد،  بالَجور  يقوم  ولا  الله(،  عباد 
م��شؤوم، و�أمره �إلى زوال. وذلك �أن النبي )�ص( قال: الملك يبقى 
مع الكفر ولا يبقى مع الظلم() (. وورد الن�ص نف�سه عند نجم 
الدين الرازي )654هـ( �أي�ضاً) (. وفي التراث ال�شيعي ن�أخذ ذلك 
محمد  العلامة  ل�سان  على  من  الو�صية،  بمثابة  وهو  الحديث، 
باقر المجل�سي )ت 1699(، وهو �أ�شهر فقهاء الحقبة ال�صفوية، 
عن �أبي عبد الله جعفر ال�صادق، قوله: )الملُك يبقى مع الكفر ولا 

يبقى مع الظلم() (.

ه���ـ(، عندما دخل  ه��ولاك��و خ���ان)ت 664  �أن  يُ��ذك��ر  ذل��ك  وق��ب��ل 
الم�ستن�صرية  المدر�سة  علماء  يُ�ستفتى  �أن  �أمر  هـ(،  بغداد)656 
لي�س  كونه  الإ���س�لام،  �أو  والإيم���ان  العدل  بين  المفا�ضلة  ب��شأن 
)ت  طاوو�س  بن  علي  الدين  ر�ضي  الحلة  فقيه  وك��ان  م�سلماً، 
664 هـ( حا�ضراً، ف�أحجم الجميع، �إلا �أن ابن طاوو�س كتب في 
رقعته: )تف�ضيل العادل الكافر على المُ�سلم الجائر() (، ف�أيد بقية 
العلماء، وهم من مذاهب �أهل ال�سُنَّة الأربعة، ما �أفتى به المرجع 

ال�شيعي.
�ألا يعطي تف�ضيل الكفر على الإيمان، ب�شرط العدالة، دليلًا على 
�أن الدولة الدينية لي�ست �شرطاً �إلهياً، �إنما هي من �أفكار و�أفعال 
جال، هذا من غير تلك الن�صو�ص القر�آنية والأقوال النَّبوية،  الرَّ
رف من زمن يُ�شبَّه للنَّا�س به، وهو خم�سة ع�شر قرناً،  ومما �صُ
�أن الجهاد من �أجل الدولة الدينية، �أو حاكمية الله، قاب قو�سين 
�أو �أدنى من التحقق، ناهيك من التجارب المعا�صرة، وف�شلها في 
�إيجاد تلك الدولة. لا �أجزم على ما �أقول، لكني �أحاول مواجهة 
دعاة تلك الدولة ورافعي الحرابة �ضد الدولة المدنية، وما قابلوا 

به بين الإلحاد والعَلمانية بن�صو�ص الدين �أي�ضاً.
الدكتاتورية  مخاطر  ح��ددوا  الطائفتين  من  كبار  علماء  بينما 
الدينية، عبر تلك الدعوات، بما لا يقارن ويُقا�س بالدكتاتورية 
كتب  الدين.  با�سم  ظلم  من  الدكتاتورية  تعني  وما  ال�سيا�سية، 
الم�صلح عبد الرحمن الكواكبي )ت 1902( قائلًا: )ت�ضافرت �آراء 
�أكثر العلماء، من الناظرين في التاريخ الطبيعي للأديان، على 
�أن لاا�ستبداد ال�سيا�سي متولد من لاا�ستعباد الديني. والبع�ض 
التغلب  و�أبوهما  �أَخ��وان،  فهما  توليد  هناك  يكن  لم  �إن  يقول: 
على  الحاجة  رابطة  بينهما  قويان  �صنوان  هما  �أو  والريا�سة، 
حاكمان،  �أنهما  بينهما  والم�شاكلة  الإن�سان،  لتذليل  التعاون، 

�أحدهما في مملكة الأج�سام، والآخر في عالم القلوب() (.
)ت  النائيني  ح�سين  محمد  ال�شيخ  ال�شيعي  المجتهد  وق���ال 
لاا�ستبداد  �شعبة  )هي  الأول:  القول  لا يختلف عن  ما   ،)1936
الديني، ويعتبر علاج هذه القوة بعد علاج �سابقتها من �أع�سر 
الأمور و�أ�صعبها، وذلك ل�شدة ر�سوخها بالأذهان والقلوب �أولًا(
) (. ويرى ال�شيخ النائيني العمل في ال�سيا�سة �إثناء غيبة الإمام 
المهدي)260 هـ(، من دون الأخذ بولاية الفقيه، قال في ر�سالته 
ب�أن  و�أحارانا  بالافتخار،  �أج��دره  )ما  الأم���ة...(:  )تنبيه  �أي�ضاً 
ت�أييده  وح�سن  الله،  بحمد  �إنا  نرى  حينما  �أنف�سنا  من  نخجل 
ن�ستخرج كل تلك القواعد اللطيفة من كلمة – لا تنق�ض اليقين 
بال�شك – ونغفل مع ذلك عن مقت�ضيات مذهبنا و�أُ�صول عقائدنا 
الدخول  الأخ��رى، فنحجم عن  الفرق  �سائر  امتيازنا عن  وجهة 
في هذا الوادي )يق�صد ال�سيا�سة( حا�سبين �أن ابتلاءنا ب�أ�سارة 
الطواغيت ورقية الفراعنة داء لا دواء له �إلا ظهور قائمنا، عجلَّ 
الله فرَجه، مع �أن غيرنا �شعر بهذا الداء، ف�أخذ بطريق العلاج، 
وحاز ق�صب ال�سبق بتتبعه تلك المعاني والمباني لتخلي�ص رقبته 

من نير تحكم الظالمين() (. 
�إلى  الدعوة  �أه��ل  �إبعادهما  يحاول  م�س�ألتان،  هناك  ه��ذا،  بعد 
�أولًا، زمنية الدولة ب�شكل عام، التي  الدولة الدينية، �ألا وهما: 
عادة تبد�أ ببناء ثم يدب �إليها الخراب، وهي بهذا المعنى كالكائن 
الحي، يتدرج عبر مراحل: من الطفولة فال�شباب، فال�شيخوخة، 
ولي�س هناك دولة في التاريخ قاطبة لها قوة الدوام، مع �أن الله 
بال�سيا�سة  اقترن  �إذا  فكيف  ومُثل،  كعبادة  لدينه،  ال��دوام  يريد 
من  بالمنطقة،  ال�سيا�سي،  الإ�سلام  تجارب  جلبت  وكم  والدولة، 
تطبيقاتها التع�سفية لل�شريعة من مجانبة للدين، و�صدوداً عنه. 
قال �إخوان ال�صفا، وهم من �أهل القرن الرابع الهجري �أو العا�شر 
الميلادي، في ��شأن تحولات الدولة، تبعهم في هذا الت�صور، في 

ما بعد، عبد الرحمن، بن خلدون )ت 808 هـ(.

 قالوا: )اعلموا �أن كلَّ دولة لها وقت منه تبتدئ، ولها غاية �إليها 
�أق�صى مدى غاياتها،  �إلى  �إليه تنتهي، و�إذا بلغت  ترتقي، وحدٌّ 
في  وب��د�أ  والنق�صان،  لاانحطاط  في  �أخ��ذت  نهاياتها  ومنتهى 
�أهلها ال��شؤم والخذلان، وا�ست�أنف في الأخرى القوة والن�شاط، 
وال��ظ��ه��ور ولاان��ب�����س��اط، وج��ع��ل ك��ل ي��وم ي��ق��وي ه��ذا ويزيد، 
وي�ضعف ذلك وينق�ض، �إلى �أن ي�ضمحل الأول المتقدم، ويتمكن 

الجائي المت�أخر، والمثال في ذلك مجارى �أحكام الزمان...( ) (.
�أما الم�س�ألة الأخرى، وهي ال�صراع على الإمامة �أو الخلافة، وما 
ت�شعب عن ذلك من مذاهب، فالإ�سلام ب�سببها لي�س واحداً، �إنما 
متعدد في الأُ�صول، ف�إذا تحدث ال�شيعة عن الإمامة على اعتبار 
�أنها �أ�صل، �أي واحدة من قوام العقيدة، ردَّ عليهم ال�سنة ب�أنها 
لي�ست كذلك، وحتى بين ال�شيعة ظهرت فروع في �أمرها، مثلما 
غير  خلافات  ال�سُنَّة  �أه��ل  بين  وكذلك  للزيدية،  ر�أي  من  تقدم 
�أعتبر العلامة مطهر الحلي )ت 728 هـ( الإمامة  معروفة. ولما 
ال�شيخ ابن تيمية )ت 728( ب�أن  �أهم م�سائل الم�سلمين ردَّ عليه 

الإيمان هو الأهم) (.
 وهنا ن�ست�شهد بقولين لفقهاء ومفكرين، و�آخر ل�شاعر �سمع في 
ال�صفا:  �إخ��وان  كتب  الإمامة.  حول  خلاف  من  �سمع  ما  زمانه 
م�سائل  �أمهات  �إح��دى  من  �أي�ضاً  هي  الإمامة  م�س�ألة  �أن  )�إعلم 
ال��ع��ل��م��اء... ك�رث فيها القيل وال��ق��ال، وب���دت بين  الخ�ل�اف ب�ين 
العداوات والبغ�ضاء، وجرت بين طالبيها الحروب  الخائ�ينض 
والقتال، و�أبيحت ب�سببها الأموال والدماء، وهي باقية فيه �إلى 
يومنا هذا، لم تنف�صل بل كل يوم يزداد الخائ�ضون المختلفون 
فيها خلافاً على خلاف، وتت�شعب لهم فيها ومنها �آراء �أو مذاهب، 

حتى لا يكاد يح�صي عددها �إلا الله...() (.
عبد  بن  محمد  الفتح  �أب��و  فيها  قال  ع��ام،  بمائتي  بعدهم،  ومن 
الكريم ال�شهر�ستاني )ت 548هـ(، وهو �شافعي الفقه و�أ�شعري 
�سُل  ما  �إذ  الإم��ام��ة،  خلاف  الأم��ة  بين  خلاف  )و�أعظم  العقيدة: 
�سيف في الإ�سلام على قاعدة دينية مثلما �سُلّ على الإمامة في 
كل زمان() (.  وهذا ال�شاعر ال�شيعي �أبو عبد الله الح�سين بن 
اج)ت 391 هـ( قال، وك�أنه يرى لا فائدة من هذا الخلاف،  الحجَّ
تك�سب  التالية  الق�صيدة  في  يظهر  كان  و�إن  ينفعه،  ا  عمَّ مفت�شاً 
ال�شاعر، �إلا �أن ما يعنينا من لاا�ست�شهاد هو ت�أكيد مثول الحالة 

�آنذاك مثلوها اليوم) (:
مرَّ بَي يومَ جمعةٍ �شيخـان 	

علـوي) ( و�آخر عثمـاني 		
			  قـال هذا: بعد النَّبي عليٌ 	
هان ودعا مُن�صفاً �إلـى الُرب 		

قال هذا: بعدَ النَّبي �أبو بكـ 	
َّ ي�ستفتياني ر وجـاءا �إليـ 		

قلتُ: خيُر العبادِ بعد ر�سول الـ 	
يانِ ـ		لَّه في مذهبي �أبـو الرَّ 

خَيـرهم مَنْ ر�أى لبا�سي قـد 	
رثَّ وبـان اختلاـله فك�ساني 		

حول  لااختلاف  محنة  تج��اوز  �أن  وا�ضح  هو  ما  الختام،  وفي 
ال�صفا  لإخ��وان  ر�أي  من  تقدم  مثلما  الجديد،  القديم  الإم��ام��ة، 
ال�سُنَّة  الطائفتين:  ي�ستوعب  بنظام  �إلا  يتم  لا  وال�شهر�ستاني، 
وال�شيعة، وبقية المذاهب والأديان، و�أي نظام �أف�ضل من الدولة 
اللادينية، ولت�سمى ما ت�سمى: عَلمانية �أو مدنية، فالدولة، مثلما 
يف تحققه حيلة �سيا�سة و�شعار دين، وعلى  هي قديماً طموح �سَّ
رجاء  ولا  قيامة  خ�شية  لا  المعري،  العلاء  �أب��ي  من  تقدم  ما  حدَّ 
تتحول  �أن  المفرو�ض،  وم��ن  ال��ي��وم،  زم��ان،  ط��ول  وبعد  معاد، 
�إلى طموح �آخر، هو ما نتمناه الدين لله والوطن للجميع، ولا 

نختلف على الم�سميات.

ر�شيد الخيُّون

��وّز الدولـ��ة الـدينيـة العلمانيــ��ة ولاإمــامــ��ة.. ن�صــو���ص لاتُج
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المـــردفــــات مـــن �أمـهـــات القبـــائــــل العـــربــيــة
ذكر فريق من العلماء الأ�ستراليين �أن الزواج يجعل الرجل 

والمر�أة �أكثر �سعادة نف�سية وعلى نف�س الم�ستوى. وا�ستنتج 
الطبيب النف�سي الدكتور ديفيد ديفو من جامعة لاتروبيه في 

ملبورن الا�سترالية في درا�سة لملفات ع�شرة �آلاف �شخ�ص يعانون 
من م�شاكل نف�سية �أن المر�أة المتزوجة المنجبة �أقل عر�ضة 
للأمرا�ض والم�شاكل النف�سية من قرينتها التي لم تنجب. 

وجاءت الدرا�سة الا�سترالية لت�أكيد درا�سات �سابقة �سبق �أن 
�أعدت في الولايات المتحدة انتهت �إلى نتائج م�شابهة. 


