
لهذا  مقبولة  مخرجات  نجد  ان  يمكن  وه��ل 
الخ��ط��اب وه��و ي��واج��ه الم��زي��د م��ن الازم���ات 
التي  الا�سئلة  م��ن   والم��زي��د  وال�����س��راع��ات، 
ت�ستغرق ماهو معرفي وان�ساني واخلاقي؟ 
الا�سئلة  ه��ذه  ي�سع  ما  نجد  ان  يمكن  وه��ل 
به  ت��ذه��ب  ان  يم��ك��ن  ال��ت��ي  الم��ع��ط��ي��ات  ازاء 
الدولة  محنة  عند  ال��وق��وف  ب��اتج��اه  بعيدا 
ومدوناته   التاريخ  �سرديات  تتجاذبها  التي 
الفقهية  والمرجعيات  الايديولوجيا  وازمات 

للمدار�س الا�سلاموية التقليدية؟ 
باعثة  الا�سئلة الى مواقف  لقد تحولت هذه 
معطياتها  من  الكثير  وا�سحت  الريبة،  على 
مناطق جدل واحيانا مناطق �سراعات دامية 
بين اقطاب العقلانية واقطاب النقلية ،وبين 
ا�سحاب  وب��ين  الواقعية  المعرفية  م��ري��دي 
التاأويل   ا�سحاب  اوب��ين  المفرطة،  المثالية 
من  وغيرها  الن�سو�سي  الجمود  وا�سحاب 
تاريخ  ان  عن  ف�سلا  المتقاطعة.  الثنائيات 
خطاب العقلانية رغم اهميته ظل في �سناعة 
مع  التعاطي  ع��ن  بعيدا  ظ��ل  الا�سئلة،  ه��ذه 
الازمات المبا�سرة للدولة ومايتعلق بمفاهيم 
باجراءات  ان�سغل  لانه  الحريات والحقوق، 
اقرب  ه��ي  فكرية  م�سكلات  م��ع  بالتعاطي 
والمعرفي،  الفل�سفي  مفهومها  في  للمثالية 
المعرفي،  ال��ع��ق��ل  بقيمة  م��اي��ت��ع��ل��ق  خ��ا���س��ة 
وباهمية الفل�سفة ك�سوؤال وجودي، وبحقوق 
عن  ناهيك  والو�سعية،  ال�سرعية  الان�سان 
ال��ق�����س��ي��ة ال��ت��ي اث����ارت ال��ك��ث��ير م��ن الج��دل 
المفرط، وهي  ق�سية خلق القراآن، والاحكام 
له  المتعلقة بها، الا ان هذا الخطاب ا�سطنع 
ف�ساء �ساخبا، ومريدين من الذين ان�سغلوا 
بالدر�س المعرفي والفل�سفي، خا�سة من الذين 
والفار�سي  اليوناني  ال���راث  على  تعرفوا 
مبكرة  لا�سكالية  اره�س  مثلما  والم�سيحي، 
فهمه  �سياق  في  الن�س  بنقد  مايتعلق  وهي 
لنقد  تمهيد  ه��و  وال���ذي  وال��ظ��اه��ر،  المبا�سر 

ال�سلطة، ونقد الا�ستبداد. 
جوهرها   في  توؤ�سر  الثقافية  الا�سئلة  تلك   
تاريخ  التي عا�سها ويعي�سها   الازمة  حقيقة 
موؤ�س�ساتها   ازم���ة  ع��ر  ال��ع��رب��ي��ة،  ال��ث��ق��اف��ة 
الازمة   ه��ذه  تحمل  اذ   والفقهية،  المعرفية 
ا�سابت  ال���ت���ي  ال��ت�����س��وه��ات  م���ن  ال��ك��ث��ير 
بالعدوى ت�سكلات الج�سد الثقافي، والج�سد 
ال�سيا�سي، ف�سلا عن انعكا�ساتها على و�سع 
الم��ع��اي��ير  ال��ت��ي م��ن ���س��ان��ه��ا ان تج��ع��ل هذا 
الذي  ال�سوؤال  بم�ستوى  العقلاني   الخطاب 
ال�سراع  ا�سكالات  وعي  جوهره  في  يوؤ�سر  
ب���ين الاتج�����اه ال��ع��ق��لاني ال��ت��ن��وي��ري وبين 
بانماط  اقرنت  التي  اللاعقلانية  الانم��اط 
ناهيك  ال�سلطوية،  الايديولوجيات  هيمنة 
حيازة  يعني  ال�����س��وؤال،  ه��ذا  معرفة  ان  ع��ن 
بمعطياته  يتلم�س  ال���ذي  ال��ن��ق��دي  ال��وع��ي 
اثارة  ا�سئلته  اأكثر  لكنها   الثانوية،  الا�سئلة 
/ الازمة  تداعيات  خطورة  مع  التعاطي  في 
م�سروع  �سناعة  على  وانعكا�ستها  المحنة، 
الدولة  المعا�سرة الكافلة للحقوق والحريات 
ينحني  وال��ذي  والمعي�س،   الرفاهية  ونظام 
الخلافية  المجالات  لكل  فاعلة  مواجهة   على 

التي عا�ستها الدولة القديمة، والتي لم تكن 
الّا دولة للع�سبية  كما و�سفها ابن خلدون، 
الم��ف��رط��ة، والتي  ل��ل��ج��ري��ة ول��ل��ق��وة  دول����ة 
الى)�سندوق(  العقل  موؤ�س�سة  فيها  تحولت 
فقهي  �سياق  او  وتكري�سه  ال��ن��م��ط   لحفظ 
الفقه  يرر الحاكمية عر �سروط وقيا�سات 
التقليدي. خا�سة اذا افتقد العقل النظري  اية 
مرجعيات اجرائية ت�ستند الى ا�سول)العقل 
المو�سوعي( �سوى ماتقرحه النظرية ذاتها 
من دواع تتخلى  عن البواعث التي تفر�سها  
في  ا���س��ك��ال��وي  م��اه��و  ا�ستنبات  ���س��رورات 
يعزز في   ان  ينبغي  الوعي،  وماهو نظري 
الفكرية،  والت�سورات  والج��دل  الفل�سفات 
الفاعلية  توؤثره على معطيات  ان  وما يمكن 
دائما  تنعك�س  والتي  والثقافية،   ال�سيا�سية 
في ال�سياقات  القرائية التي تداولنا  نماذجها  
النموذج   م��ن  ب���دءا  ال��ت��اري��خ  الم��ع��روف��ة في 
الاف����لاط����وني  وان��ت��ه��اء ب��الان��ك�����س��اف على 
التي  الو�سيطة  الع�سور  نم��اذج  من  الكثير 
العقلانية،  ح��ول  الج��دل  م��ن  الكثير  اث���ارت 
وح���ول الح��اك��م��ي��ة، وح���ول الايم����ان، وعن 
والحاكمية،  العقل  مابين  الا�سكالية  العلاقة 
الا�ستغالات  ع��ن   ف�سلا  والايم���ان،  والعقل 
الت�سور  وطروحات  الفل�سفي   الجدل  حول 
الا�سعري  ال��ن��م��ط  م��واج��ه��ة  في  ال�����س��وفي 
لمفهوم الفقه، والتف�سير، ناهيك عن مايتعلق 
ا�ساعت  ما  عر  الحا�سلة  المعقولات  ب��ادراك 
له  الاثار العلومية التي اقرنت بالتثاقفات 
الفاعلة،  والتي ا�ستدعت اعادة قراءة الكثير 
اليوناني  ب��ال��راث  م��اع��ل��ق  ���س��روح��ات  م��ن 
كل  وا�ستقراء  والهرم�سي،  والبيزنطيني 
والغرب  ال�سرق  ب��ين  الفل�سفية  الا���س��ك��الات 
ج�سدها  والتي  والم�سيحية  الا�سلام  بين  او 
معطيات   ق��راءة  في  ر�سد   ابن  عميق  ب�سكل 
التجربة والاح�سا�س والتخيل والتي تحول 

الى �سحيتها الراجيدية ..
ثقافي  كخطاب  العربية  للعقلانية  ك��ان  لقد 
الفكرية  اآثاراها المبكرة  على بناء المنظومة 
المعتزلة  ال��ت��ي ط��رح��ه��ا  الاف���ك���ار  م��ن خ���لال 
الاكثر  العقلية  الح��رك��ة  رواد  ب��اع��ت��ب��اره��م 
اأ�سحت  الا�سلامي  والتي  الفكر  تنظيما في 
متعددة  فكرية   وق���راءات  لتوليدات  م��ث��اراً 
طرحتها   ال��ت��ي   الا�سكاليات  بكل  ارت��ب��ط��ت 
فيما بعد  الانزياحات الجديدة التي لام�ست 
مفهومات الفكر والن�س وال�سلطة والتاويل 
والق�ساء والقدر والتحريم والجدل.  ولا�سك 
وات�ساع  الاف��ك��ار  ه��ذه  حيوية  ارت��ب��اط  ف��ان 
دائرتها يرتبط بقوة الدولة كنظام لل�سيطرة 
والن�سو�س  والقوانين  والقوة  الثروة  على 
اهمية  ادراك  عليها،  ال�سيطرة  يعني  والتي 
/الفكرية  الثقافية  الفاعلية  دور  وخطورة  
في  البناء الاجتماعي التي تقف بال�سد منها، 
قراءة  اع���ادة  ام��ام  تو�سيفها  ت�سع  وال��ت��ي 
منظورها  في  مايتمظهر  لم�ستويات  دائ��م��ة 
الخ���لافي لم�����س��روع ال���دول���ة وق��ي��م��ه��ا، وفهم 
مايحمله  وا�ستب�سار  وتاأويلها،  الن�سو�س 
الايم���ان م��ن دلالات وم��ع��ان، وم��ن ت�سكلات 
م�سادرها،  اول  الفكرية  البنية  ت�سكل  فقهية 

ولي�س النقي�س منها..
ومن هنا ندرك اي�سا  ان تراجع هذه الافكار 
فيما بعد الى �سان تقليدي اوربما الى �ساأن 
و�سرائعها  الدولة  ثقافة  منظور  في  نمطي 
الدولة،  ازمة  حلقات  اول  يمثل  الع�سبوية، 

التحولات  فهم  �سوء  جوهره  في  يعك�س  اذ 
المعقدة في ما اقرن عادة ب�سرط النظر الى  
وفي  وحيويتهما،  والعقل  الفكر  مفهومات 
الثقافية  الفاعلية  لانتاج  التمهيدي  النظر 
لمفهوم الثورة على هذه ال�سرائع الع�سبوية، 
الحقيقية  المقدمات  اول   عادة  ت�سكل  والتي 
للتغيير في مراحل معينة، اذ ان فقه العقائد 
ب��ع��ي��دا ع���ن  م��ع��ط��ي��ات  ه���ذه ال���ث���ورة، يظل 
ب�سكل  المكر�س  ال�سيا�سي  مع  التماهي  هو 
م��ا، واح��ي��ان��ا الفقهوي الم��در���س��ي م��ع م��ا تم 
في  وظواهر  ومعارف  ا�سباب  من  �سرعنته 
والفقه   الكلام  علوم  وفي  التاويلي  المجال 
موا�سع  في  العقلانية  القيم  و�سع  وال��ذي  
الدولة  وو�سع  والخلاف،  والالتبا�س  ال�سك 
�سرعنتنا  الدولة في  ازمة حقيقية، لان  امام 
حيازة  دائما  وتعني  الام��ة،  تعني  العربية 
اخطار  ام��ام  �سرعيتها  ع��ن  ال��دف��اع  ���س��روط 
التكفير و�سياع الحقوق ال�سرعية والتفريط 

بالعقيدة..
الروؤية  الالتبا�س في هذه  ان  ومن هنا نجد 
ارت��ب��ط م��ع ان��ه��ي��ار نم����وذج ه���ذه ال��دول��ة، 
الادبيات  ت�سفها  ك��م��ا  ال��ق��وي��ة  ال��دول��ة  اي 
بطبيعتها  ت��ف��ر���س   وال���ت���ي  الا���س��لام��ي��ة، 
الدولة  لمفهوم  اخ��رى  موؤ�سرات  عن  البحث 
تلك  النمطية،  الدولة  لي�ست  لكنها  القوية، 
التي ارتهنت طوال تاريخ الدولة ال�سيا�سية 
مفهوم  ح�����س��ور   الى  ال��ت��ق��ل��ي��دي��ة  ال��ع��رب��ي��ة 
القوة  و�سلطة  العقيدة  )�سلطة  ذاته  ال�سلطة 
خارج  لاهليته  الم��ف��ه��وم   ه��ذا  ف��ق��دان  لان    )
توؤ�س�س  ال��ت��ي  ال���دول���ة   ���س��ي��اق  الى  ال��ن��ظ��ر 
بطلان  يعني  �سرعي،  ا�سا�س  على  وجودها 
وجود هذه الدولة، تلك  التي جعلت  انتاج 
لدور  المعية  قيم  انتاج  بم�ستوى  �سلطتها  
الثقافة  العقيدة وقيم  قيم  تع�سيد  العقل في 

الر�سولية..
العربية العقلانية  • ا�سئلة 

م��ايم��ي��ز ال��ث��ق��اف��ة ال��ع��ق��لان��ي��ة الا���س��لام��ي��ة – 
عن  الح��دي��ث  في  الان��خ��راط  لي�س  العربية 
بقدر  والحريات،  والوجود  الدولة  مفاهيم 
حول  المرجعية  الا�سئلة   مع  التماهي  ماهو 
ال��وج��ود والخ��ل��ق، والم��اه��ي��ات، ف�سلا عن 
بيئة  في  ن�سوئها  طبيعة  م��ع  الا���س��ت��غ��راق 
المقد�س  الكتاب  لقيم  ثقافية وفكرية حا�سنة 
وحافظة للقيم العبادية الر�سالية وفرائ�سها 

ب�سمات  اق��رن��ت  وال��ت��ي  ال�سرع  اح��ك��ام  في 
ن�سوء �سكل معين للدولة القوية التي  تحمل 
ح�سارة  على  انفتحت  وال��ت��ي  القيم،  ه��ذه 
م�سكلات  ام����ام   نف�سها  ووج����دت  الاخ����ر، 
منه  نقلت  اذ  وال�سراعات،  للحروب  معقدة 
وثقافاته  كتبه  من  الكثير  معينة  مراحل  في 
ت�سريعات  مع  الكثيرة  وفل�سفاته  وعلومه 
الع�سكرية والمالية وبناء  مهمة في المجالات 
او  عقد  دون  ال�سيا�سية   الدولة  منظومات 
ح�سابات ، الى درجة ان احد امراء بني امية 
الراث  بنقل  طالب  قد  يزيد  بن  خالد  وه��و 
فقط  الكيمياء  علوم  مج��الات  في  البيزنطي 
دون الاهتمام بالفل�سفات والمعارف النظرية، 
وربما  ال��ق��وة،  ع��ن  البحث  مايف�سر  وه���ذا 
المعروفة،  المجالات  غير  في  العقل  توظيف 
و هو ي�سبق ما تبنته الكثير من الطروحات 
الى  عمدت  التي  ال��رج��م��ات  ا�سبقية  ح��ول 
العلوم الاجتماعية  والفل�سفات .. ف�سلا عن 
ان ت�سجيع هذه الرجمات ودعوة العاملين 
م�سبق  موقف  ودون  �سروط  دون  كان  فيها 
�سخية  بهبات  يحظون  الم��رج��م��ون  وك���ان 
لوظائفهم  يو�سف  لا  وتقييم  ب��اذخ  وتقدير 
الجديدة غير م�سبوقة في الدولة العربية – 
الا�سلامية وهذا ما فتح بطبيعة الحال مجالا 
ان�ساء  وب��ال��ت��الي  المعرفية  للتغذية  حيويا 
منظومة فكرية –ترجمية لا �سان لها بخطاب 
ال�سيا�سي  ونم��ط��ه��ا  الع�سابية   ال�سلطة  
فيما  اي�سا  تج�سد  م��ا  وه��و   !! والع�سكري 
اث��اروا  ال��ذي��ن  المعتزلة  ط��روح��ات  في   بعد 
الت�سورات  من  والكثير  الا�سئة،  من  الكثير 
حول ظواهر  الجدل الفكري المثير للخلاف 
ع�سر  من  ب��دءا  وتقليدي،  مكر�س  ماهو  مع 
وبداية  ال��واث��ق،  بع�سر  وان��ت��ه��اء  الم��اأم��ون 
والعودة  الموؤ�س�ساتي،  العقل  ظاهرة  انهيار 
الى)ال�سلفية( وهذا ما ا�سهم في تهديد  اول 
ملمح لا�ستقلالية الجهاز الثقافي عن الجهاز 

ال�سلطوي.
النظام  على  ال��دول��ة  ق��وة  ت��اث��ير  ادراك  ان 
الثقافي واحت�سانها لافكار ترتبط بمهيمنات 
فكرية  ظ��واه��ر  و���س��ي��وع  العقلي  الخ��ط��اب 
وا�سماء من ال�سعب قبول افكارها في مراحل 
تراكمات  له  يوؤ�س�س  ان  ي�ستطع  لم  لاحقة، 
القوية  ال��دول��ة  ت��داع��ي��ات  ت��واج��ه  حقيقية 
�سعيفة،  الثقافية  الموؤ�س�سة  ظلت  اذ  ذاتها، 

ولم ت�ستطع ان توؤ�س�س   معطيات  ال�سراع 
وتكري�س  والفل�سفيات  الافكار  بين  والجدل 
عميق  ع��ق��لاني  مفهوم  �سياغة  في  دوره���ا 
حيازتها  �سرعنة  عر  القوية  للدولة  الاث��ر 
والع�سكرة،  والم��ال  والت�سريع  القوة  لمفهوم 

مثلما هي �سرعنة خطابها الايديولوجي. 
الدولة الا�سلاموية التقليدية رغم ع�سابيتها  
بالمقابل  لنا  انتجت   وال��ق��ه��ري��ة،  ال�سلالية 
مجالات لجدال  الفكر الحيوي الذي يحرم 
ويت�سع  والمعي�س  الوفرة  ويكر�س  الوجود 
لادراك مغانم  معرفية لفهم الكتاب والعقيدة 
ون�سو�س  �سرائع  من  مايحوزاه  اط��ار  في 
انتاج  على  بعد  فيما  انعك�ست  و���س��يرورات 
معها  حملت  تعقيدا  اك��ثر  �سراعية  ظواهر 
�سفرات انتاج افكار �سرانية وظاهرة،  كانت 
ه��ي الح��اف��ظ��ة لج��وه��ر ال��ف��ك��رة )ف��ك��رة جدل 
الثقافات(  وقيمها وما كر�سته في فهم الحكم 

والحرية والعقل والاختلاف..
ول��ع��ل م���ا اخ��ت��ل��ط م���ن ام����ور وخ����لاف في 
ال���ت���ع���اط���ي م����ع ظ����اه����رة ال����دول����ة ال��ق��وي��ة 
وفهماً  ن�ساً  العقلي  الخ��ط��اب  واع��ت��م��اده��ا 
و�سرعنة  ال��ث��ق��اف��ة  ظ��واه��ر  ع��ل��ى  انعك�س   ،
وجودها في اطار ما يوفره العقل من ا�سباب 
ال�سياق  ادخلها  اذ  وخ��ط��اب��ات،  ومج�سات 
ال�سعبي الحادث بعد تداعيات الدولة القوية 
او�سلها   ) تاويلي  )وا�ستنطاق  متاهات  الى 
من  التي  العلة  وايجاد  والطرد  التكفير  حد 
العقل غير حائز على �سفة  �سانها ان تجعل 
الفكرية  البيئة  تهديم  وبالتالي  الموجودية  
التي احاطت الدولة القوية وتعطيل الدر�س 
الفل�سفي الذي يجد في العقل عماده ومجاله 
الدولة  انهيار  الى  ادى  ما  و�سرعيته.. وهو 
 ) )م�سطربة   دول��ة  الى  وتحويلها  القوية 
وخا�سعة   ، والم�����س��ال��ح  الاه�����واء  تحكمها 
لمعطى  خ�سوعها  من  اك��ثر  الع�ساب  لمعطى 
با�سباب  المحكوم  ال�سراع  ومعطى  العقل 

فاعلة ..
 ان مازق الدولة العربية  التقليدية  القديمة 
التناظر يحتاج الى  العقل،  وهذا  هو مازق 
دائ���م  مثلما يحتاج  ان��ت��اج  ق���راءة و  اع���ادة 
المجالات  ق��راءة  اط��ار  في  فاعلة  مقاربة  الى 
ا�سئلته  وادراك  العقل  لفاعلية  الم��ت��ع��ددة  
وم��ع��ط��ي��ات��ه وا���س��ك��الات��ه في ال��ت��ع��اط��ي مع 
مفهوم الدولة القوية التي كانت قرينة بقوة 

ما  القراءة في مظان  العقل،  لان وعي هذه 
التاريخي  �سياقه  في  العقلي  النزوع  ا�س�سه 
يعني التعرف على مكونات البيئات الثقافية 
والتي  فيها  النافذة  و�سراعاتها  والفكرية 
واجهت  التي  الخطابات  من  اأنماطاً  انتجت 
ت�سويه  الى  والنازعة   النقي�سة  الاتجاهات 
المنزع العقلي وو�سفه في اطار خلافي  فقط  
لل�سريعة،  ال�سيق  الفهم  بمحدودية  يتعلق 
ال�سيا�سية  الم�����س��ال��ح  ح�����س��اب  ع���ن   ن��اه��ي��ك 
انعك�س  وال��ذي  المتعاك�سة،  قواها  و�سراع 
المعرفية  النظم  ت�سويه  على  ذل��ك   بعد  فيها 
وتعطيل جوهر  فكرة الدولة الر�سالية ذاتها، 
ومنع التعرف على الافكار الاخرى المناق�سة 
المعطى  ذات  ال��رج��م��ات  منع  الى   و���س��ولا 
ثقافوية  ع��ل��ى  الم��ح��ر���س  ال��ث��ق��افي الخ��ا���س 
من  والم��وق��ف  الديمقراطية   وقيم  الفل�سفة 
ال�سلطة الغا�سمة والظالمة، مقابل ذلك برزت 
ال�سلطة  هام�س  على  موؤ�س�ساتية  تكوينات 
ت�سكيل ظاهرة   ا�سهمت في  الغا�سمة، والتي 
للفلا�سفة  ال��ط��اردة  المكتبة(   – )الموؤ�س�سة 

والمتكلمين وا�سحاب الراي والعلم ..
 وهذا لا يعني الحديث فقط عن محنة العقل 
محنة  او  باجة  ابن  محنة  عن  الحديث  عر 
ابن ر�سد في �سراعهما داخل ن�سق تاريخي 
�سبقتها  قد  العراقية   المحنة  لان   .. ا�سكالي 
خا�سة في مرحلة حكم المتوكل وماتلاه من 
والاق�ساء  والقتل  القمع  فيها  ات�سع  ظواهر 
الايديولوجي !! و�سولا الى تداعيات انهيار 
ال�سلطة  مفهوم  وتفتت  ال�سمولية  ال��دول��ة 
في  غرائبياً  منعطفاً  �سكلت  والتي  والفكرة  
والموؤ�س�سة  والمكتبة  الدولة  انهيار  ظاهرة 
والرجمي  الم��ع��رفي  وال��ن��ظ��ام  وال���دي���وان 
و���س��ي��وع ظ��اه��رة ال��ن�����س��ق الم��غ��ل��ق وال����دول 
ال��ع��اط��ل��ة ع��ن ت�سويق  الم��ت��ع��ادي��ة الخ��لاف��ي��ة 
)هزيمة  ل  مهد  وال��ذي  المعرفة  وا�ستجلاب 
فعلية للنزعة العقلية وفاتحة ل�سراع طويل 

بين الفل�سفة وخ�سومها (!
ال��دول��ة التي  ال��ق��وي��ة (  ان ان��ه��ي��ار )ال��دول��ة 
نظامها  لخ��دم��ة  العقل  منظومات  �سرعنت 
والاإيديولوجي،  وال��ت��ن��وي��ري  ال�سيا�سي 
في  ا�سهمت  �سراعية  تداعيات  اأم��ام  جعلها 
تفكيك مكوناتها الموؤ�س�سة و�سروطها الكافلة 
وال���ذي  ال��ع��رب��ي  ال��ت��ن��وي��ر  بع�سر  �سمي  لم��ا 
والبنيات  المبادئ  من  مجموعة  على  ارتكز 

والعلم  والجدل  الحوار  قيم  فيها  علت  التي 
والاخذ بفل�سفة العقل على ا�سا�س انها معمقة 

للايمانية ولي�ست خلافاً معها ..
الفل�سفات  م��ن  ال��ك��ث��ير  الم��ب��دا و���س��ع  وه���ذا 
القديمة محط جدال فكري ارتبط في مابعد 
الان�ساني  الفكر  في  جوهرية  ق�سايا  ح��ول 
مثل ق�سايا الحاكم والحكم والقمع والقيا�س 
التي هي جوهر  والجر وال�سببية وغيرها 
للكثير من الق�سايا الخلافية المعا�سرة، اإذ اأن 
المقاربات العقلية التي طرحها مفكرو الدولة 
القوية عار�س كل المهيمنات التي من �سانها 
نق�س حرية الاإن�سان اإذ اأكد هوؤلاء الفلا�سفة 
وقدرته  حريته  الان�سان  على  ينكر  من  )ان 
التي  قدرته  نطاق  في  م�سيره  تحديد  على 
لا  الكائنات  من  الله وميزه عن غيره  خلقها 
ال�سيا�سي  الا�ستبداد  ي��رر  ان  �سوى  يفعل 
والاجتماعي في مختلف ع�سوره ( واح�سب 
�سرورته  ع���ن  ن��ب��ح��ث  ال����ذي  الح���دي���ث  ان 
من  ي�ستوحيه  وم��ا  العقل  قيمة  تبيان  في 
العلوم  تح��وزه  م��ا  ا�ستب�سار  في  مج�سات 
المتوافرة  والم��ع��ارف  والفل�سفات  والاف��ك��ار 
والك�سف  والبلاغة  والا�سلوب  الكلام  على 
والتي ت�سب جميعاً في بيان قيمة الفرائ�س 
دالة وكان�ساق  ك�سروط  والعبادات  وال�سرع 
على  وق���درت���ه  ذات����ه  الان�����س��ان  ق��ي��م��ة  تف�سر 
ان��ت��اج ام��ت��ي��ازات وج����وده وان��ت��اج انماط 
اطار  في  والمعي�س  الوفرة  وا�سباب  ال�سلطة 
م��ا اوج��ب��ت��ه ال�����س��رائ��ع والات���ي���ان ال��ي��ه��ا من 
وال�سرورة  والحاجة  والعدل  الحق  جانب 
 .. والت�سديق  والتعلم  والمعرفة  والتوا�سل 
الفل�سفي  الخطاب  قراءة  اعادة  يجعل  وهذا 

من الا�س�س التي يقت�سيها �سيوع 
ماتقت�سيه  بح�سب  الا���س��ي��اء   في  النظر   (
الجانب  ه��ذا  غ��ي��اب  لان   ) ال��ره��ان  طبيعة 
من  مهمة  لمرحلة  مهم  غياب  ام��ام  �سيجعلنا 
والحكم  والن�سو�س  التاريخ  قراءة  مراحل 
الو�سعي  العقل  ف��ان  وب��ال��ت��الي   والا���س��ول 
عن  البحث  ا�سئلة  ام���ام  �سيكون  المعا�سر 
الن�سو�س  في  ال���ذوب���ان  او  الم��رج��ع��ي��ات 
الكونية الخارقة للخ�سائ�س وقراءة ظواهر 
ال�����س��راع��ات والم��ن��اه��ج  ب��ح��ث��اً ع��ن مجالات 
للظواهر  �سياقاً جديداً  ت�ستوعب  ان  يمكنها 
ومدار�سه  الاخ��ر  العقل  ب��انج��ازات  مقارنة 
ومهيمناته باتجاه و�سع درا�سات مناهجية 
والمحنة  والنكو�س  التا�سي�س  ا�سباب  تدرك 
وال��ع��ط��ال��ة . وب���ي���ان اه��م��ي��ة ان���ت���اج روؤي���ة 
مع  حوارها  اليات  في  تتماثل  �ساملة  جلية 
الكينونة المعا�سرة التي تعالقت فيها الكثير 
حوارها  من  ب��دءاً  والم�سميات  الظواهر  من 
العنف وال�سك والتاويل و�سولًا الى ت�سمية ) 
المثقف الديني ( المطروح بقوة الان كنموذج 
قيا�سات  او  معيارية  قيم  انتاج  في  ت��داولي 
في  القوية   ال��دول��ة  وع��ي  تق�سر  قد  �سارمة 
العقائدية  بمرجعياتها  الا�سلامي  تاريخنا 
المنفتحة على قيم عقلية  ونظم �سيا�سية ذات 
ا�سكالا  لها  ،وتج��رح  وان�ساني  عالمي  طابع 
ع�سابية لنموذج النظام الاجتماعي المحدود 
وانتاج  للمحو  والقابل  والعنفي  الت�سادمي 

محن اخرى .
تقهر  لم  ال��ق��وي��ة  الا���س��لام��ي��ة  ال���دول���ة  ان 
المنظومة العقلية خلال �سنوات حكمها ،وان 
فرات  ه��ي  ت�سدعها  او  ان��ه��ي��اره��ا  ف���رات 
الفاعلية  الموؤثرة في  العقلية  غياب المنظومة 

ال�سيا�سية والثقافية والادارية ..
الدولة  مفهوم  ا�ستعادة  ان  نجد  هذا  وازاء 
الخلاقة  القوة  لجوهر  ا�ستعادة  هو  العاقلة 
التي ت�سنع نظاما وقانونا وعلاقات وبرامج 
الجوهر  ت�سع  وت�����س��ري��ع��ات  وم��وؤ���س�����س��ات 
العبادي في �سلب نظامها الكينوني ،وتوؤطر 
لعلاقاتها في الداخل مع المكونات الداخلة في 
توفقية  �سيغا  والمجتمع  الدولة  موؤ�س�سات 
وتعاي�سية يحكمها القانون والنظام ،وكذلك 
واعرافا  احكاما  الخارج  مع  لعلاقاتها  ت�سع 
الدولية ومفاهيمها باتجاه  القوانين  تحرم 
خلق مناخات ان�سانية تتكافل فيها ال�سعوب 
الاقت�سادية  الح�����س��اري��ة  الم��ن��اف��ع  وت��ت��ب��ادل 

والثقافية.

الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��ع��ر  ال�����ض��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الاآراء 
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ــل ــق ــع ـــة ومـــــــــاأزق �ل ـــوي ـــق محـــنـــة �لـــــدولـــــة �ل

علي ح�ضن الفواز

يقول تعالى: )ولهن مثل الذي عليهن بالمعروف(
كائناً  كالرجل:  المراأة  الاإ�سلام  اعتر  وقد   )43(
واختيار،  اإرادة  وذا  كاملة،  اإن�سانية  روح  ذا 
هو  ال��ذي  تكامله  طريق  على  طريقه  وي��ط��وى 
الرجل  تعالى  الله  خاطب  ولذلك  الخلقة،  هدف 
اأيها  ق��ال: )يا  والم��راأة معاً في بيان واح��د حين 
لهما  وو�سع  اآمنوا(  الذين  اأيها  ويا  النا�س... 
ووحدهما  وعلمياً  واأخ��لاق��ي��ا  ت��رب��وي��اً  منهجاً 
جاء  كما  الاآخ��رة  في  الكاملة  الاأبدية  بال�سعادة 
اأو  ذكر  من  �سالحاً  عمل  تعالى:)ومن  قوله  في 
اأنثى وهو موؤمن فاأولئك يدخلون الجنة()44(. 
طريق  انتهاج  على  ق��ادران  الجن�سين  اأن  واأك��د 
والمادي  المعنوي  الكمال  اإلى  للو�سول  الاإ�سلام 
من  �سالحاً  عمل  )م��ن  الطيبة:  الح��ي��اة  لبلوغ 
ذكر اأو اأنثى وهو موؤمن فل�نحيينه حياة طي���بة 
ولنجزينه���م اأجرهم باأح�سن ما ك���انوا يعملون(
اإن�سانا  كالرجل  الم���راأة  ي��رى  ف��الاإ���س��لام   .)45(
موا�سع  في  ج��اء  المفهوم  وه��ذا  ح��راً،  م�ستقلًا 
ع��دي��دة م��ن ال��ق��راآن ال��ك��ريم كقوله ت��ع��الى: )كل 
نف�س بما ك�سبت رهينة()46( )من عمل �سالحاً 
ف��ع��ل��ي��ه��ا()47(. وم��ع هذه  اأ���س��اء  فلنف�سه وم��ن 
الحرية فالمراأة والرجل مت�ساويان اأمام قوانين 

الجزاء اأي�سا:
)الزانية والزاني فاجلدوا كل واحد منهما مائة 

جلدة... ()48(. .وبالن�سبة للحقوق ال�سيا�سية 
للمراة في الاإ���س��لام وم��ن خ��لال ال��ق��راآن الكريم 
بم�ستوى  ال�سيا�سي  ال��ع��م��ل  ي��وج��ب  واآي���ات���ه 
�ساء كمعار�سة الحكّام  جال والنِّ الكفاية على الرِّ
ال��طّ��غ��اة، واإق��ام��ة ال��دول��ة الاإ���س��لام��يّ��ة وتوجيه 
 : تعالى  كقوله  ال��خ،  ال�سيا�سي...  العام  ال��راأي 
وياأمرون  اإلى الخير  يدعون  اأُمّ��ة  منكم  )ولتكن 
ب��الم��ع��روف وي��ن��ه��ون ع��ن الم��ن��ك��ر واأوُل���ئ���ك هم 
الم��ف��ل��ح��ون(.اإنّ ال��ق��راآن ال��ك��ريم في ه��ذه الاآية 
يوجب اأن تكون من الم�سلمين اُمّة )جماعة( تاأمر 
الجماعة  وه��ذه   . المنكر  عن  وتنهى  بالمعروف 
بدليل  �سواء،  حدٍّ  على  �ساء  والنِّ جال  للرِّ �ساملة 
بع�سهم  والموؤمنات  )والموؤمنون  تعالى:  قوله 
عن  وينهون  بالمعروف  ياأمرون  بع�س  اأولياء 
في  الوا�سح  المفلحون(ومن  هم  واأُولئك  المنكر 
هي  ال�سيا�سية  الم�ساحة  اأنّ  الاإ���س��لام��ي  الفكر 
والنهي  بالمعروف  الاأم��ر  ت�سمّ  وا�سعة  م�ساحة 
اإقامة  اإلى  الدعوة  ي�سملان  اللّذين  المنكر؛  عن 
والاأنظمة  الحكّام  ومواجهة  الاإ�سلامي،  النظام 
الظالمة والمنحرفة، كما ي�سمل الم�ساركة في اإدارة 
والتثقيف  الاأمّ���ة،  �سيا�سة  وتخطيط  ال�سلطة، 
الحاكم  كاختيار  والبيعة  وال�سورى  ال�سيا�سي 
لي الاأمّة، والم�ساركة في التمثيل عن الاأمّة  وممثِّ
ال�سورى  بمجال�س  يها  ن�سمِّ التي  المجال�س  في 
وحقوقها  الم��راأة  لمكانة  بالن�سبة  )الرلمان(.هذا 
في الا�سلام .اما اتفاقية �سيدوا “ الق�ساء على 
جميع اأ�سكال التمييز �سد المراأة “ال�سادرة عام 
تتعلق  م��ادة  ثلاثين  من  تتاألف  التي  1979م. 
بالم�ساواة في الحقوق بين المراأة والرجل ، في 
والثقافية  وال�سيا�سية  المدنية  الميادين  جميع 

.وهي تدعو اإلى عدم التمييز بين المراأة والرجل 
في مجالات العمل، فالمراأة ت�ستطيع اأن تقوم بكل 
الاأعمال التي يقوم بها الرجل، مهما كانت �ساقة، 
ما يعطيها الحق اأن تح�سل على فر�س التوظيف 
اأما  الرجل.  عليها  يح�سل  التي  نف�سها  والاأج��ر 
المراأة  ح�سول  منه  فالمق�سود  ال�سحي  المجال 
الق�سد  كان  واإن  كافة،  ال�سحية  الخدمات  على 
المحافظة  في  حقها  على  الت�سديد  ه��و  المبطن 
على جمال ج�سدها الذي يف�سد نتيجة الاإنجاب 
المتكرر.اأما المجال القانوني فاإنه يطالب باإعطاء 
الرجل،  لاأهلية  المماثلة  القانونية  الاأهلية  المراأة 
بنف�سها  عقودها  مبا�سرة  ت�ستطيع  يجعلها  ما 
ومن بين هذه العقود عقد الزواج الذي كما هو 
وقد  الغرب،  في  المدنية  العقود  من  هو  معلوم 
حثت الاتفاقية الدول الاأطراف على اإلغاء جميع 
المراأة من حقها في  التي تمنع  العقود الخا�سة 
طبعاً  بذلك  والمق�سود  الاأهلية،  ه��ذه  ممار�سة 
في  ال��ولاي��ة  تفر�س  التي  الدينية  الت�سريعات 
الزواج . والاتفاقية لا تكتفي باإعطاء الن�سائح 
بل هي تدعو جميع الدول الموقعة على الاتفاقية 
اإلى �سن القوانين التي تمنع التمييز �سد المراأة، 
للتعجيل  الخ��ا���س��ة  ال��ت��داب��ير  ات��خ��اذ  فيها  بم��ا 
وباتخاذ  والم��راأة،  الرجل  بين  التامة  بالم�ساواة 
خطوات لتعديل الاأنماط الاجتماعية والثقافية 

التي تجعل من التمييز عرفاً متمادياً، 
وفي الختام فر�ست الاتفاقية نظما معينة لمراقبة 
الاتفاقية،  ببنود  التزامها  مدى  ومعرفة  الدول 
وهذه المراقبة تتم في اإطار منظمات اأهلية تقوم 
باإر�سال التقارير اإلى الاأمم المتحدة، التي تقوم 
الاتفاقية  بنود  بتنفيذ  ال��دول  ب��اإل��زام  ب��دوره��ا 

الاتفاقية  هذه  على  وقَّع  ولقد  هذا  بحذافيرها. 
اإلى الاآن 170 دولة، بينما لم توقع كل من اأميركا 
فلماذا غاب عن  الاتفاقية،  و�سوي�سرا على هذه 
بال الحكام العرب اأ�سباب تمنع هذه الدول عن 
التوقيع ؟ ولماذا ت�سرّ الاأمم المتحدة على الدول 
الكبيرة  ال���دول  وتتنا�سى  وال��ف��ق��يرة  النامية 
للحقوق  اإه���دار  م��ن  مجتمعاتها  تخلو  لا  التي 
يفوق بكثير اإهدار الدول الفقيرة التي ما زالت 
والت�سريعات  والتقاليد  الاأع��راف  على  تحافظ 
رها.ولنعد اإلى  الدينية التي تحرم المراأة وتقدِّ
الدول الموقعة التي من بينها لبنان الذي �سدق 
على الاتفاقية في 26/ 7/ 1996، بعد اأن تحفظ 
اعتداء  بنظره  ت�سكل  التي  البنود  بع�س  على 
على �سيادة الدولة، ومن هذه البنود : المادة 2 
الدول  د�ساتير  في  التمييز  بحظر  تتعلق  التي 
الحظر  ه��ذا  مثل  اأن  والم��ع��روف   ، وت�سريعاتها 
بموجب  تنظم  التي  ال�سرعية  المحاكم  يطال  قد 

القانون حياة النا�س العائلية والاجتماعية . 
اأي�ساً فهي  اأما المادة 9 التي تحفظ عليها لبنان 
تلك المتعلقة بقوانين منح الجن�سية للمراأة، ومن 
على عدم مخالفة  المجال  هذا  التاأكيد في  العدل 
اأنها تعتر حق  اإذ  البند  لهذا  الاإ�سلامية  الروؤية 
�سرعيا  لزوجها حقا  اإعطاء الجن�سية  المراأة في 
بما اأن هذا الحق لا يتعار�س مع اأحكام ال�سريعة 

 .
التي   15 المادة  على  اأي�ساً  التحفظ  جاء  وكذلك 
تتعلق بالم�ساواة بين المراأة والرجل في الاأهلية 
والاإقامة،  وال�سكن  ال�سفر  وقوانين  القانونية 
والم������ادة 16 ال��ت��ي ت��ت��ع��ل��ق ب��ق��وان��ين ال����زواج 
الم��ادت��ين تكمن في  والاأ���س��رة وخ��ط��ورة هاتين 

كونهما تطالبان باإلغاء الت�سريعات الدينية التي 
تتعلق بالقوامة والاإرث وغير ذلك 

التي   29 الم��ادة  على  التحفظ  جاء  الختام  وفي 
تتعلق باإرجاع الخلاف في تف�سير الاتفاقية اأو 
تطبيقها بين الدول الاأطراف اإلى محكمة العدل 
الدولية، الاأمر الذي يعطي للاأمم المتحدة الحق 
في التدخل في �سيا�سة الدول جاعلة من نف�سها 
الم��ادة 2  القانون، ه��ذا الاأم��ر توؤكده  ف��وق  ق��وة 
تجعل  ال��ت��ي  اللبناني  الم��ح��اك��م��ات  اأ���س��ول  م��ن 
الاتفاقيات الدولية ت�سمو فوق القانون، وهكذا 
اإذا وقعت اأية امراأة لبنانية في م�سكلة ما فاإنها 
اأن  بدل  م�سكلتها  لتحل  المتحدة  الاأمم  اإلى  تلجاأ 

تلجاأ للق�ساء اللبناني ! 
ال���دول  اإن  نج��د  التف�سيل  ه���ذا  وب��ع��د  وه��ك��ذا 
اتفاقيات  هكذا  اإلى  بحاجة  لي�ست  الاإ�سلامية 
�سيادة  وعلى  الاإ�سلامية  ال�سريعة  على  تتجاوز 
التي  العربية  الد�ساتير  مع  وتتعار�س  الدولة 
تعتر اإن الدين الاإ�سلامي م�سدر الت�سريع الاأول 
وكتبت ذلك في مقدمة د�ساتيرها التي تتنا�سب 
والتقاليد  والاأع����راف  الاجتماعي  الو�سع  م��ع 
مجتمعاتنا  في  الم��راأة  و�سع  مع  تتنا�سب  التي 
الت�سورات  ع���ن  ال��ن��ظ��ر  ب��غ�����س  الاإ���س��لام��ي��ة 
والروؤى الخاطئة للمفكرين الغربيين من خلال 
م�ساهداتهم للبلدان الاإ�سلامية من غير ان يفرقوا 
وبين  وم��ب��ادئ  و�سريعة  كنظام  الاإ���س��لام  ب��ين 
لا  ال��ذي��ن  الاإ���س��لام  على  يح�سبون  مم��ن  الكثير 
يمثلونه في �سلوكهم ال�سيا�سي والاجتماعي بل 
ي�سيئون اإلى الاإ�سلام في الكثير من ممار�ساتهم 
الخاطئة في تعاملهم مع حقوق المراة في بع�س 

البلدان.

ــــام ــــس ـــي �لإ� ــــ ـــــــــر�أة ف ــــوق �لم ــــق �لـــــ�ـــــســـــيـــــد�و..   وح

هناك تباين بين حقوق المراأة التي 
ي�ضمنها الدين الاإ�ضلامي الحنيف 

و�ضريعته ال�ضماوية وبين القوانين 
ال�ضادرة عر الموؤ�ض�ضات الدولية 

والقانونية .حيث تحر�ص ال�ضريعة 
الاإ�ضلامية على �ضمان الحقوق الكاملة 

للمراأة الاجتماعية وال�ضيا�ضية والثقافية 
والدعوة اإلى كل ف�ضيلة والنهي عن كل 

رذيلة ، و�ضيانة المراأة وحفظ حقوقها 
خلافاً لاأهل الجاهلية قديماً وحديثاً 

الذين يظلمون المراأة وي�ضلبون حقوقها 
جهاراً و بطرق مختلفة ومع ظهور 

الاإ�ضلام وانت�ضار تعاليمه ال�ضامية، دخلت 
حياة المراأة مرحلة جديدة بعيدة كل 

البعد عما �ضبقها.في هذه المرحلة اأ�ضبحت 
المراأة م�ضتقلة ومتمتعة بكل حقوقها 
الفردية والاجتماعية والاإن�ضانية. 

فالمراأة تتمتع بحقوق تعادل ما عليها من 
واجبات ثقيلة في المجتمع،

هل يملك الخطاب العقلي العربي موجهاته الفاعلة في اعادة �ضبط 
تاريخ طويل من اللاعقلانية التي ا�ضتغرقت مفاهيم عميقة 

الاثر مثل الن�ص والدولة والمجتمع والامة؟  وهل ادرك مروجو 
هذا الخطاب ازمات التعاطي مع ا�ضكالات  ال�ضيا�ضي  والايديولوجي  

والثقاف�ي تلك التي ارتبطت بازمة ال�ضلطة العربية؟ وهل تحولت 
الافكار والت�ضورات التي بداأنا نقراأها  في العديد  من مدونات 

وطروحات بع�ص المفكرين الا�ضلامويين المعا�ضرين الى مناطق 
فاعلة للجدل والتنوير، ام انها ا�ضحت مناطق لانتاج المزيد من 

الاوهام؟ 

كاتبة عراقية
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�ضناء ح�ضين الداوودي


