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ت�أتي الأديان غالباً لتر�سخ 
ايديولوجية معينة لفئة 
من النا�س م�ستقبلة، وفي 

بع�ض الأحيان تكون هذه 
الأديان نه�ضة �شاملة للفكر 

على الرغم من الايديولوجيا 
التي تتبناها كل الأديان 

غالباً، عند ن��شأتها وهذا ما 
نريد �أن نحلله ونناق�شه 

فيما جرى للديانة البهائية 
وقبلها البابية الممهّدة 

لن�شوئها، حيث �أن الديانتين 
على الرغم من ت�شابهما 
في الأ�س�س واختلافهما 

في بع�ض الر�ؤى والمناهج، 
ا�ستطاعتا �أن تحدثا ثورة 

على الايديولوجيا الدينية 
الإ�سلامية المنطلقة منها 

الديانتان.

ر�ؤى  البح����ث  ثناي����ا  في  و�سنعر�����ض 
تنويري����ة قائمة عل����ى �أ�سا�س ايديولوجي 
دين����ي، ولكن احدثت����ا تنوي����راً في منطقة 
العقل الدين����ي وانطلقت البهائية محطمة 
تاب����وات ا�سلامية من ال�صعب التفكير في 
مناق�شته����ا، فكي����ف بالغائه����ا وتحطيمها، 
�إنه����ا  �أق����ول  للبهائي����ة،  مناق�شتن����ا  وقب����ل 
كدي����ن ابت����د�أ عل����ى ي����د البابي����ة في اغلب 

�ش�ؤون����ه وبع����د اع����دام الب����اب )عل����ي ب����ن 
محم����د ال�ش��ي�رازي( وقتل معظ����م حروف 
ح����ي ومنها ق����رة الع��ي�ن، وو�أد الكثير من 
الاجتماع����ات مثل الاجتم����اع الذي خطط 
لعق����ده في كرب��ل�اء بع����د عودة الب����اب من 
الحجاز وف�شل م����ن �أر�سل لإعلان الدعوة 
في تركيا، والمج����ازر العنيفة التي وقعت 
اع����داد  واب����ادة  مازن����دران وزنج����ان  في 
كب��ي�رة من البابي����ة والق�ض����اء على خطط 
كل من القدو�س والملا ح�سين قلب الأ�سد، 
الل����ه  به����اء  ودخ����ول  والحج����ة  ووحي����د 
م�ؤ�س�س البهائية الى �سجن )�سياه جال(. 
 كل ذل����ك اعل����ن �أن دع����وة الب����اب �شارف����ت 
عل����ى الا�ضمحلال وب����رزت الحجة لدعوة 
�أخ����رى تنطلق م����ن قلب الدع����وة البابية، 
وبد�أ من عدة ا�شارات �أنّ الباب قد او�صى 
ل�صب����ح �أزل، الأخ غير ال�شقي����ق لبهاء الله 
ليك����ون خليف����ة من بع����ده  عل����ى الرغم من 
�سك����وت الم�ص����ادر البهائية عن ه����ذا الأمر 
�أو ت�سخيفه����ا ل����ه، في بع�ض الاحي����ان �إلا 
�أن الوقائ����ع ا�ش����ارت الى ذل����ك، فا�ضطرت 
الم�ص����ادر البهائي����ة الى الم����رور علي����ه على 
عج����ل. وبهاء الله قام بن�سخ تعاليم الباب 
وهو �أح����د �أهم اتباعه وم����ن الم�ؤمنين به، 
الأمر الذي تطل����ب مقدرة وجر�أة ومعرفة 
كب��ي�رة لي�ستب����دل تعاليم جدي����دة بتعاليم 
ا�ستمرت لت�سعة اعوام، و�إن اعتمد عليها 
اول الأم����ر، وبهاء الله هو ح�سين علي بن 
عبا�س بزرك، ولد �سنة 1817م في طهران 
في محل����ة بوابة �شم��ي�ران، وا�ستهل مهام 
بعثت����ه كما ت�سمّى من قب����ل البهائين تحت 
الأر�ض في طهران في �شهر �آب / 1852م، 
وفي 12/ كان����ون الث����اني/1853م رحل 
به����اء الل����ه م����ع بع�����ض اف����راد �أ�سرته الى 
بغ����داد يحر�سهم �ضابط من حر�س ال�شاه، 
ومندوب من ال�سف����ارة الرو�سية، ودامت 
الرحلة 3 ا�شهر ورافقته زوجته )نواب(، 
وفي 8/ ني�س����ان/1853م، و�ص����ل لبغداد 
عا�صمة ولاية الع����راق العثمانية، وانتقل 

كرد�ست����ان  الى  ورح����ل  الكاظمي����ة،  الى 
الع����راق بعزل����ة بتاري����خ 4/10/ 1854م 
وا�ستقر ب����ه المقام في جبل �سركلو ورجع 
لبغ����داد في 9/ اذار/ 1856م ، م����ن اه����م 
الآث����ار الت����ي �أعلنه����ا به����اء الل����ه في ه����ذه 
الف��ت�رة من فترات النفي في حياته وقبيل 
ع����ام 1863م،  دعوت����ه في  ع����ن  الاع��ل�ان 
كتاب����ان، الأول: ا�سماه: الكلمات المكنونة 
وهو ما �سن�ستعر�ض بع�ضاً من فقراته في 
درا�ستن����ا هذه لن�سلط ال�ض����وء على الفكر 
النه�ض����وي ال����ذي حوته الديان����ة البهائية 
عل����ى الرغم من بع�ض �صور التطرف فيها 
، الا انه تطرف لا يقا�س ب�أدبيات  كما �سنبّني
التط����رف الا�سلام����ي.، وكت����اب الكلم����ات 
المكنون����ة يمث����ل في مجمل����ه ل����بّ التعاليم 
الاخلاقي����ة الت����ي زعمه����ا في دعوت����ه وفي 
فق����رات نعتها البهاء ب�أنه����ا جوهر الهداية 
الروحي����ة الت����ي ج����اءت به����ا كل المظاه����ر 
الالهي����ة ال�سابقة، و�سنناق�����ش هذا الكتاب 
وغيره م����ن الألواح البهائي����ة ون�ستخرج 
منه����ا ثورتها عل����ى الايديولوجيا الدينية 
وفق ايديولوجية ديني����ة لتحرير الاتباع 
م����ن الا�س��ل�ام وادخاله����م في دي����ن اك��ث�ر 
تحرراً، وبد�أ اعلان البهائية عام 1863م، 
بر�ؤي����ة نه�ضوي����ة للمجتمعات بن����اءً على 
ر�ؤى ديني����ة تطوري����ة وتطويري����ة، ف�أراد 
من دعوت����ه القول �إن يتوج����ب على اتباع 
عندم����ا  يتوقف����وا  �أن  المختلف����ة  الادي����ان 
و�صفه بهاء الل����ه بقوله "هذا دين الله من 
قب����ل ومن بع����د" و�أن يميزوا ب��ي�ن الغاية 
الالهي����ة لظه����ور دي����ن م����ن الادي����ان وبين 
ة والتي تنزل  ال�شرائع والمفاهيم المتغ��ّر�يّ
تلبي����ة لمتطلب����ات �آني����ة لمجتم����ع ان�س����اني 
دائ����م التط����ور والنمو، ول��ن�رى كيف ركّز 
بهاء الل����ه على ر�ؤى نه�ضوي����ة تماماً عبر 
كتابات����ه في الكلم����ات المكنون����ة، وما هي 

دلالاتها:
1- يق����ول في الكلم����ات المكنونة : في اول 
القول، �إملك قلباً جيداً ح�سناً منيراً لتملك 

ملكاً دائماً باقياً ازلًا قديماً.
ح به����اء الله ا�سا�س  فف����ي هذا الن�ص يو�ضّ
الدع����وة عن����ده وه����ي القلب المحُ����ب الذي 
ي�ستوعب الان�سانية جمعاء والذي يعطي 
روح البناء المجتمع����ي الحقيقي، لأنك �إن 
احببت النا�س عبر قلب محب �ستملك ملكاً 
دائماً باقياً وهو مت�صل بالحب الان�ساني 
الأزلي الق����ديم والح����ب في نظ����ره ح�سب 
هذا الن�ص، ه����و ا�سا�س البناء الح�ضاري 

المجتمعي الذي رمى �إليه بهاء الله .
2- الع����دل، فلدى به����اء الله للع����دل منزلة 
كب��ي�رة عبر عنه����ا بالإن�ص����اف وطالب من 
يري����د م����ن النا�����س �أن يتبع����وا الان�ص����اف 
كدي����ن  البهائي����ة  �ضم����ن  يكون����وا  ك����ي 
وايديولوجيا، يقول البهاء" احب الا�شياء 
عندي الان�صاف، لا ترغب عنه �إن تكن الي 
راغباً ولا تغفل منه لتكون �إلّي اميناً وانت 
توفّق بذل����ك �أن ت�شاهد الا�شي����اء بعينك لا 
بع��ي�ن العب����اد"  فالإن�صاف ه����و من العدل 
بناه بهاء الله عل����ى : ايديولوجية اتباعه 
فق����ال : ان تكن �إلّي راغب����اً عليك ان تكون 
من�صفاً ومحب����اً للعدل والإن�صاف فبغيره 
لا تك����ون منتمي����اً الى ايديولوجيتي التي 

خ�ص�صت بها نف�سي ومن اتبعني....
3- التوا�ض����ع للم�ساك��ي�ن : ومن بين �أبرز 
ال����ر�ؤى الان�ساني����ة النه�ضوي����ة الت����ي دعا 

�إليها بهاء الل����ه هو عدم التكبر والافتخار 
عل����ى النا�����س الم�ساك��ي�ن بقول����ه: لا تفتخر 
على الم�سكين بافتخار نف�سك، لأني ام�شي 
قدام����ه و�أراك في �سوء حال����ك، �ص115 ، 
وهذا ن�ص ان�ساني يدعو من خلاله البهاء 
الى عدم التكبر على الم�ساكين من الب�شر .

�إليه����ا  الت����ي دع����ا  4- وم����ن الاخلاقي����ات 
به����اء الل����ه: "كي����ف ن�سي����ت عي����وب نف�سك 
وا�شتغل����ت بعي����وب عبادي، م����ن كان على 
ذل����ك فعلي����ه لعنة من����ي" ولننظ����ر في هذا 
الن�����ص التزام����ن ب��ي�ن ال����ر�ؤى الان�سانية 
الديني����ة  والايديولوجي����ة  البهائي����ة 
الوا�ضح����ة م����ن ناحي����ة الوع����د والوعيد، 
فالن�ص رائع ب�ضرورة عدم مراقبة عيوب 
النا�س وان�شغال الان�سان ب�إ�صلاح عيوب 

نف�سه
، ولك����ن البه����اء ي�سقط علي����ه اللعنة �إن لم 
يلتزم بهذه المعاني، وتحت نف�س العنوان 
اي العي����وب والأخطاء، يق����ول بهاء الله: 
"لا تتنف�س بخط�أ احد ما دمت خاطئاً وان 
تفعل ذلك ملعون ان����ت، و�أنا �شاهد بذلك" 
فالن�����ص وا�ض����ح ب�ض����رورة ع����دم مراقبة 
اخط����اء الغير ما دمنا نحن نمتلئ بالخط�أ 
بين الر�ؤية الان�ساني����ة والعقوبة الدينية 
ن����راه وا�ضحاً من خ��ل�ال قوله "و�إن تفعل 

ذلك ملعون �أنت" .

وفي ن�����ص م�ستله����م من الق����ر�آن بو�ضوح 
يقول البهاء:"ايقن ب�أن الذي ي�أمر النا�س 
بالعدل ويرتكب الفح�ش����اء في نف�سه، انه 
لي�����س من����ي ول����و كان على ا�سم����ي "وهي 
م�أخ����وذة م����ن الق����ر�آن "�أَتَ�أْمُ����رُونَ النَّا�سَ 
ِّ وَتَن�سَ����وْنَ �أَنفُ�سَكُ����مْ وَ�أَنتُ����مْ تَتْلُونَ  بِالْ���بِِر
الْكِتَ����ابَ �أَفَلَا تَعْقِلُونَ"  فالذي ي�أمر بالعدل 
وين�س����ى نف�س����ه بارتكاب����ه للفح�شاء وهو 
لي�����س من اتباع الدين البهائي ولو ت�سمّى 
ب�أ�سم����ه . كذل����ك يق����ول البه����اء: "لا تن�سب 
الى نف�����س مالاتحبه لنف�س����ك ولا تقل مالا 
تفعل، ه����ذا امري عليك ف�أعم����ل به" وهذا 
 َ هَا الَّذِينَ �آَمَنُوا ِمل م�أخوذ من القر�آن "يَا �أَيُّ
َ مَقْتًا عِنْدَ  تَقُولوُنَ مَ����ا لَا تَفْعَلُونَ )2( كَ��ُر�بُ

اللَّهِ �أَنْ تَقُولوُا مَا لَا تَفْعَلُونَ 3(.
) �سورة ال�صف (

ويبره����ن البهاء عل����ى �أن الديانة البهائية 
ح����ول  حقيقي����ة  �ص����وراً  لتعط����ي  �أت����ت 
ان�سانيته����ا وق�ضائها حوائ����ج النا�س، فها 
ه����و يقول ع����ن ل�سان رب����ه "لا تحرم وجه 
عب����دي اذا ��سأل����ك في �ش����يء، لأن وجه����ه 
وجه����ي فاخج����ل من����ي" وبه����اء الل����ه هنا 
بال����ذات في ه����ذا الن�����ص ي�ؤن�سن����ه فوجه 
العبد هو وجه الله، وبهذه المعادلة يعطي 
زخماً ان�سانياً كبيراً للن�صو�ص البهائية ، 
وبما انه قد خرج من رحم م�ؤ�س�سة دينية 

فه����و متح����دٍ في عمقها من حي����ث لا ي�شعر 
وت�أثيراتها الن�صيّة عليه وا�ضحة جداً.

فف����ي مو�ض����وع محا�سب����ة النف�����س يقول: 
�أن  ي����وم من قبل  "حا�س����ب نف�سك في كل 
تحا�س����ب لأن الم����وت ي�أتي����ك بغت����ة وتقوم 
عل����ى الح�س����اب في نف�س����ك" وه����ذا �شبيه 
بق����ول الر�سول محمد "حا�سب����وا انف�سكم 
قب����ل �أن تحا�سبوا وزن����وا �أعمالكم قبل �أن 
توزن عليك����م" كما �أنه ي�ستخدم كلمات قد 
ا�ستخدم����ت في العهدين القديم والجديد، 
فنرى هذه الكلمات في قوله مثلًا "جعلت 
من����ه  تح����زن  كي����ف  ب�ش����ارة،  الم����وت  ل����ك 
وجعل����ت النور ل����ك �ضياء كي����ف تحتجب 
عن����ه "فكلمة ب�ش����ارة م�ستخدمة كثيراً في 
العهدي����ن الق����ديم والجدي����د، وكذلك كلمة 
الن����ور وال�ضياء، كذلك يذك����ر كلمة ب�شارة 
بمو�ض����وع �آخ����ر م����ن الكلم����ات المكنون����ة 
"بب�شارة النور اب�شرك فا�ستب�شر به، والى 
مق����ر القد�س ادعوك تح�صن فيه لت�ستريح 
الى �أب����د الآبدي����ن "والملاحظ له����ذا الن�ص 
تركيزه على الكلمات اللاهوتية الم�سيحية 
التالية "ب�شارة النور، مقر القد�س، وهذه 
كلم����ات م�ستخدم����ة في العهدي����ن الق����ديم 
والجديد، كما انه يعتمد على �آلية التكرار 
في الكلم����ات الم�ستخدمة في بقية الاديان، 
كذل����ك لغر�����ض تر�سي����خ المفهوم م����ن جهة 
والتركي����ز عل����ى الدوغمائي����ة الفكرية من 
جه����ة �أخرى، وهذا م����ا نلاحظه في الكتب 
ال�سماوية في الغال����ب حيث نجدها تركّز 
مث��ل�اً عل����ى ال�ص��ل�اة في اكثر م����ن �آية في 
الغال����ب، �أو مقط����ع ك����ي تر�سّ����خ المفاهي����م 
وتزيد من �أراء التف�سير في كل مرة تف�سر 
فيها �آية او مقطع، وهكذا نجد في تعاليم 
البه����اء ا�ستخ����دام نف�����س الآلي����ة من حيث 
تك����رار الن�صو�����ص م����ع و�ض����ع اختلافات 
ب�سيطة بين ن�����ص و�آخر، كما يكرر "روح 
القد�س" ك�أيديولوجيا يرتكز عليها الن�ص 
البهائي م�أخوذة تماماً من ر�ؤية م�سيحية 

و�إ�سلامية للن�ص.

البهائي�ين التنوي��ري عن��د  المنح��ى 

 يا�سر جا�سم قا�سم

�إن�ش���اء مفه���وم الدول���ة الأم���ة م���ع ن�ش���وء 
ت���داولًا  اك�ث�ر  بتعب�ی�ر  �أو  البرجوازی���ة، 
�یسادة الر�أ�سمالی���ة. فقد ق�ضت الر�أ�سمالیة 
على حك���م النبلاء وحكم الاقطاع المتحالف 
مع الكنی�سة، و تحدی���داً الكاثولیكیة منها، 
وی�ش�ي�ر البع����ض الى دور البروت�ستانتیة 
في تطوی���ر الر�أ�سمالی���ة، لك���ن ه���ذا الأم���ر 
المقال���ة ویحت���اج الى  ه���ذه  �إط���ار  خ���ارج 

مجالات �أخرى في تناولها.
م�صلحته���ا  م���ن  �أن  البرجوازی���ة  وج���دت 
الحرك���ة الحرة لر�أ�س المال وانتقال العمل، 
وكان یق���ف �ضد ه���ذا الاقط���اع والكنی�سة، 
وبخا�ص���ة نظام النبلاء الذي یحتقر العمل 
ویعتبر قیمة الان�س���ان بن�سبة. هذا النظام 
دع���م بقوة من قب���ل البطریریكیة  الكن�یسة  
النظ���ام  وكان  �شئ���ت.  �إن  الدینی���ة  �أو 
الاقطاع���ي مبنياً على �سط���وة النبلاء على 
مقاطعات معینة یمار�س���ون فیها قوانینهم 
الخا�ص���ة على الفلاحین �ضم���ن مقاطعتهم. 
اي بكلمة �أخرى لم یكن هناك قانون جامع 
لجمیع اجزاء ذلك البل���د �أو الدولة التي لم 

تكن امة. 
احتاج النظام الر�أ�سمالي الى اعادة تنظیم 
�أ�سا����س المقاطع���ات  لی����س عل���ى  المجتم���ع 
وملكیات النبلاء و الكنی�سة، بل الى تنظیم 
�أو�سع، وهنا ظهر مفه���وم الأمة الدولة في 
اوربا واتفاقیات تر�یسم الحدود بین الدول 
الاوربیة. ف�أنت حین تجوالك عبر ال�یسارة 
�أو القطار في اورب���ا الغربیة الیوم لا تجد 
ایة حدود طبیعیة تف�صل بین بلد و�آخر لولا 
اعلان یرحّب بدخولك دولة جدیدة �أو نقطة 
امنیة ت��سألك عن ج���واز �سفرك �أو هویتك. 
وبهذا كانت البرجوازیة ت�ضمن م�صالحها 
�ضمن ه���ذا الاطار ال�یسا�س���ي الم�سمّى بلد. 
ف�شرع���ت القوان�ی�ن والاتفاقی���ات الدولی���ة 
ل�ضمان م�صلحة ر�أ�س المال الوطني. �إلا �أن 

النقلة النوعیة هذه لم تترك بقیة ت�شكیلات 
البل���د على حاله���ا ال�سابق. حی���ث �أن قیمة 
العمل بد�أت ب�أخذ �شكل الأجر بدل ال�سخرة 
لأن الر�أ�سمالی���ة لا یمكن �أن تق���وم �إلا على 
ا�سا����س الأج���ر مقاب���ل �ساع���ات معینة من 
العمل. وبهذا وبعد �أن �ضمنت البرجوازیة 
هذا الجانب وحدت المقاطعات ال�سابقة في 
بن���اء جدی���د ی�سمّ���ى الدول���ة �أو الوطن، �أو 
الامة ع�ب�ر د�ستور �شامل یطبّق على جمیع 
�أجزاء تلك الأر�ض. وباعتقادي ف�إن فل�سفة 
الدیموقراطی���ة ج���اءت بع���د ان�ش���اء الأمة 
ب���ل  ب���ارز لا  للمثق���ف دور  الدول���ة. وكان 

حا�سم في بناء فل�سفة الدیموقراطیة.
لنع���د الى �سل�سل���ة المو�ض���وع، الر�أ�سمالیة 
تن�ش���ئ الأم���ة الدول���ة. لی����س عل���ى ا�سا�س 
حقوق النبلاء الاقطاعینی، بل على �أ�سا�س 
التحال���ف ب�ی�ن العم���ل ور�أ����س الم���ال �ض���د 
التحال���ف القدیم بین النب�ل�اء- الإقطاعینی 
والكنی�س���ة، وتفل���ح في ذلك بنج���اح باهر. 
حیث حققت البرجوازیة الاوربیة نجاحات 
الاقت�صادی���ة  التنمی���ة  مج���ال  في  باه���رة 
والعل���وم  والحریات الفردی���ة والثقافية لا 
بل نقلت تلك المجتمعات الى مراحل متقدمة 
ج���داً. وارج���و �أن لا یفهمن���ي �أح���د بانن���ي 
�أمّجد هذا المجتمع دون نقده، بل لأنني هنا 
ل�ست في مجال تقيیم المجتمع الر�أ�سمالي، 
الر�أ�سمالی���ة  علاق���ة  مج���ال  في  فق���ط  ب���ل 
ن�ش���اط  مج���ال  وه���و  الوط���ن،  بالأم���ة 
الدیموقراطیة ع�ب�ر الم�ؤ�س�سات والقوانین 
ومب���د�أ المواطن���ة بدل نب�ل�اء العبی���د، ففي 
المجتم���ع القبلي والاقطاع���ي ی�سود مفهوم 
الأ�یس���اد والتوری���ث بدل اختی���ار المواطن 
�أو العق���د الاجتماعي، قلة تمتل���ك الاغلبیة 
المطلقة لل�ث�روة، وهناك اغلبی���ة بین جیّاع 
و معدم�ی�ن. ولی�س هن���اك ابلغ م���ن مقولة 
�آدم �سمیث، م�ؤ�س�س علم الاقت�صاد ومنظّر 

الر�أ�سمالی���ة في الرب���ط ب�ی�ن حری���ة الفرد 
و الر�أ�سمالی���ة، حی���ث یدع���و �سمی���ث الى 
ثروة  م�ؤلفه  ففي  دعه  یعمل“.  “دعه یمر 
الأمم ع���ام 1776 یدع���و �آدم �سمیث الى “ 
تعزیز المبادرة الفردیة، والمناف�سة، وحریة 
الف�ضل���ى  الو�یسل���ة  بو�صفه���ا  التج���ارة. 
لتحقی���ق اكبر قدر من الثروة وال�سعادة“. 
ولا یخفى هنا الربط بین الحریات الفردیة 

و�یسادة الر�أ�سمالیة.

النفط دم ال�یشطان
ت�أ�س�س���ت دولن���ا نتیج���ة  لل�ص���راع الدولي 
لتق�یس���م الأ�س���واق، وه���ي لی�س���ت ال���دول 
الوحیدة في ذلك، فدول جنوب �شرق �آ�یسا، 
التي یطل���ق علیها الیوم النمور الآ�یسویة، 
بع����ض منها مر بذلك. ولم یكن همّها ان�شاء 
مجتمعات دیمقراطی���ة، بل كویكبات تدور 
في فلك النجم الكبیر ال�شم�س. لن �أطیل في 
هذا الم�ضم���ار لأنه خارج اط���ار المو�ضوع. 
م���ا بع���د “الحری���ة  كم���ا ت�سمّ���ى في الأدب 
ال�یسا�س���ي یق�ص���د بها بناء نظ���ام �یسا�سي 

وا�صبح���ت  �سبق���ه.  ال���ذي  ع���ن  مختل���ف 
مف���ردة الحری���ة ملا�صق���ة ومرتبط���ة فقط 
بالا�ستق�ل�ال م���ن الا�ستعم���ار. ولم یتطور 
ه���ذا المفهوم عندنا لغاية هذا الیوم  بعد ما 
ی�سمّى بثورات التح���رر الوطني، اعتمدت 
ال�سلط���ة عل���ى النفط كدف���ع �أج���ور لقطاع 
العم���ل وربط���ت القط���اع الخا����ص ب�سلطة 
الحكوم���ة، ع�ب�ر ح�ص���ر جمی���ع الم�شاری���ع 
الاقت�صادی���ة بی���د الدول���ة. بتعب�ی�ر �آخر لم 
تت�شكل عندن���ا برجوازیة وطنی���ة م�ستقلة 
من م�صلحتها بناء الدیموقراطیة، واخ�ص 
هنا بالبرجوازیة ال�صناعیة. فمذ الارتفاع 
الهائ���ل في ا�سع���ار النف���ط في �سبعینی���ات 
طبق���ة  عندن���ا  ظه���رت  الما�ض���ي،  الق���رن 

برجوازیة �أق�سمها الى:
1- برجوازیة بیروقراطیة 

الدول���ة  جه���از  عل���ى  الم�یسط���رة  وه���ي 
وتتك���ون ثروتها من الاج���ور والمرتبات و 
الكوم�شن���ات والف�س���اد، لی�س م���ن م�صلحة 
مجتم���ع  تط���ور  �إطلاق���اً  الطبق���ة  ه���ذه 
دیموقراطي عراقي یحا�سبها لا بل هو من 

یختاره���ا �أو یزیحها. لا بل �أن من م�صلحة 
هذه الطبقة بقاء المجتمع متخلفاً في وعیه 
وتعلیمه، لأنها لا تحتاج له، فالدخل یتولد 
ع�ب�ر الت�صدیر للنفط فق���ط وفتح ح�سابات 
في البنوك ت���ودع فیها ایرادات النفط. �أما 
المیزانیة العمومیة، ف�إنها مابین الم�صاریف 
والإی���رادات،  لا دور �آخ���ر له���ا، بینم���ا في 
الدول المتطوره فدوره���ا خطیر اقت�صادیاً 

و �یسا�یساً.
2- برجوازیة طفیلیة

وهي الفئ���ة الملت�صقة بقم���ة ال�سلطة، ومن 
القط���اع الخا����ص، وتمار����س ن�شاطها عبر 
مناق�ص���ات تعلنه���ا الدول���ة، وه���ي بالتالي 
الم�شاری���ع  م���ن  ودخله���ا  ثروته���ا  تتك���ون 
الحكومی���ة تحدیدا، ولی����س ب�شكل م�ستقل 
ع���ن �یسا�س���ة الحكومة الاقت�صادی���ة ، لابل 
ترتب���ط ه���ذه الفئ���ة م���ع الاقط���اب المهم���ة 
و�صاحب���ة القرار في قمة ال�سلطة وبالتالي 

تدافع عن م�صالحهم.
ملاحظة قبل الختام : 

�إن  الغربی���ة  �أو  التقلیدی���ة  البرجوازی���ة  
�شئ���ت، له���ا م�صلحة في تح�س�ی�ن الم�ستوى 
المعي�ش���ي للمواطن�ی�ن، ولكنها �ض���د اعادة 
توزی���ع ال�ث�روة. وال�سب���ب في انها ترغب 
في ارتف���اع دخل المواط���ن لأن ذلك ��یسؤدي 
الى زیادة ا�ستهلاك المواطن، مما  یزید من 

دخولها.
�أما البیروقراطی���ة  والطفیلیة، فلا ترتبط 
اقت�صادی���اً بالحال���ة الاقت�صادی���ة الدخلی���ة 
للع���راق، بل بال�س���وق العالمی���ة التي تحدد 
ا�سع���ار النف���ط وبالتالي ای���رادات �أو دخل 
الع���راق. اي انه���م مغترب���ون ع���ن الوطن. 
فالحری���ات الفردیة �ست�صب���ح حتماً �ضدهم 
فه���م لا �یؤمنون بمقول���ة �آدم �سمیث “ دعه 
یمر دع���ه یعمل“ لأنها �ض���د م�صالحهم ولا 
یدع���ون الى تعزی���ز المب���ادراة الفردی���ة ما 
دام���ت ال�سلط���ة ه���ي الخال���ق الأول وربما 
الوحید للدخ���ل، ویبقى موظفو الدولة هم 
ال�شریح���ة الممثل���ة للبرجوازی���ة ال�صغیرة 
والت���ي �أی�ض���اً ترتبط م�صالحه���ا بم�صلحة 
ال�سلط���ة عبر مرتباتها، وه���ي بمعنى �آخر 
غیر م�ستقلة �أی�ضاً عن ال�سلطة ال�یسا�یسة.

تقلی���ل اعتماد العراق عل���ى النفط هو �أول 
الطریق نح���و الدیموقراطیة، لأنه �یسعزل 
البرجوازیات الم�شار الیها اعلاه، وتن�شیط 
القطاع الخا�ص العراقي ال�صناعي تحدیداً 

خطوة نحو الدیموقراطیة.

متح���ف  ه���و  للكتاب���ة  دفعن���ي  م���ا 
الن�صب الذي يوثّق �شهداء الجي�ش 
العراقي الذين اقتيدوا بالقوة وتم 
ا�ستخدامه���م للدف���اع ع���ن نظ���ام لم 
يك���ن يمثله���م فقُتلوا رغم���اً و�صبرا 

وحموا وطناً.. 
والمتح���ف الذي تم ت�شييده في ايام 
الطغي���ان لم يحتو على ا�سم �أي من 
�شهداء العراق قبل الحرب العراقية 
الإيرانية، ولم يكن هذا بغريب على 
الطغ���اة الذي���ن غالباً م���ا يم�سحون 
تاري���خ �شعوبهم ويعت�ب�رون بداية 
الت�أري���خ  مبع���ث  ه���ي  طغيانه���م 

والحياة لتلك ال�شعوب. 
لا غرابة �إطلاقاً في ذلك .

 لك���ن بع���د 2003، ع���ام الاحت�ل�ال، 
واقرار الد�ستور العراقي و�صعود 
كتل �سيا�سية بانتخابات ندّعي انها 
ديمقراطية، يفتر�ض بها �أن تن�صف 
المظلوم�ي�ن، و�أولهم ال�شه���داء و�أن 
تتعامل مع الان�سان دون تمييز بين 
الأعراق، الاديان، المذاهب ... �إلخ، 
وهذا ح�س���ب الد�ستور. فهل الحال 
في متح���ف �شهداء ن�ص���ب ال�شهداء 
الع���راق  توجه���ات  م���ع  يتواف���ق 

الجديد ؟ 
كلا، وبدون تردد ... 

لم نجد بين �ص���ور متحف ال�شهداء 

�س���وى �شهداء الأح���زاب الا�سلامية 
با�ستثن���اء  غيره���ا  دون  ال�شيعي���ة 
�صورة لل�شهي���د الزعيم عبد الكريم 
محم���د  لل�شهي���د  و�أخ���رى  قا�س���م 
مظل���وم والمعرو�ضة عل���ى م�ض�ض 

بين ال�صور .
�أيعني ه���ذا �أن م�ؤ�س�سة ال�شهداء لا 
تعترف ب�شه���داء العراق غير الذين 

عُلّقت �صورهم في المتحف؟
�أين �شه���داء ث���ورة الع�شرين؟ لَم لا 

نجد �صورة لل�شهيد نجم البقال؟ 
اين �شه���داء الحرك���ة الوطنية؟ �ألم 
يك���ن �شه���داء 1949  الثلاث���ة فه���د، 

حازم و�صارم   �شهداء للوطن؟ 
�أين ال�شهيد جعفر الجواهري؟ 

�أين �شهداء حرك���ة الن�ضال لل�شعب 
الكردي 

�أي���ن �شه���داء حركة الان�ص���ار؟  �أين 
..... و�أين ....؟؟؟ 

�أنّ القائم�ي�ن عل���ى  �آلا يعن���ي ه���ذا 
المتحف لا يكنّون الاحترام  ل�شهداء 
ق�ض���وا م���ن �أج���ل �أن ي�ص���ل ه�ؤلاء 
الم��سؤولون ونحن �إلى زمن امتلكنا 
حي���اة  ن�صن���ع  لأن  الفر�ص���ة،  في���ه 

كريمة للإن�سان العراقي؟ . 
�إن �أم���ة لا تحترم �شهداءها لا يمكن 

لها �أن تبني وطناً  لأبنائها. 
فيا �شهداءنا .... منكم نعتذر

منكم نعتذر.. يا �شهداءنا

 ظافر عبد الله ح�سين

الاقت�صاد الریعي قاتل الدیموقراطیة

ت�أ�س�ست دولنا نتیجة  لل�صراع الدولي لتق�سیم الأ�سواق، وهي لی�ست الدول الوحیدة في 
ذلك، فدول جنوب �شرق �آ�سیا، التي یطلق علیها الیوم النمور الآ�سیویة، بع�ض منها مر 

بذلك. ولم یكن همّها ان�شاء مجتمعات دیمقراطیة، بل كویكبات تدور في فلك النجم الكبیر 
ال�شم�س. لن �أطیل في هذا الم�ضمار لأنه خارج اطار المو�ضوع.

 د. اثیر یو�سف حداد

منذ مدة لی�ست بق�صیرة، ان�شغل تفكیري عن �سبب ف�شل ان�شاء، ولا حتى 
نمو طفولي للدیموقراطیة في بلداننا، بینما �ضربت الدیموقراطیة جذورها 

في دول �شرق �آ�سیا و تتنف�س فیها الدیموقراطیة تحتاج الى حیّز لممار�سة 
ن�شاطها، فهي لا تمار�س ن�شاطها في حیز غیر محدد المعالم، وهذا الحیز هو 

البلد �أو الوطن. �أو بتعبیر �أكثـر دقة في حیز الدولة. هذا الحیّز یتمیز 
بد�ستور وتعریف محدد �سیا�سي للوطن و ف�صل ال�سلطات وحقوق للمواطنین 

مت�ساویة، وبناء اجتماعي ممثلًا بقوى �سیا�سية  تمثّل المجتمع على �أ�سا�س 
�أفقي ولی�س عمودياً.

في �أوائل �شهر ت�شرين الثاني الما�ضي، 
�سنحت لي فر�صة لزيارة ن�صب 

ال�شهيد المواجه لمقر عملي، لمتابعة 
فرق العمل من وزارة الموارد المائية 

المكلفة بحفر �آبار لتعوي�ض المياه 
المجهّزة الى بحيرة الن�صب من قناة 

الجي�ش التي جفّت ب�سبب �سوء 
الإدارة بعد �أن كانت معلماً بارزاً من 
معالم بغداد، وتوفّر منظراً �أخ�ضر، 
ا�ضافة الى العائد المادي من زراعة 

الخ�ضر.. ولو تجاوزاً . 


