
العدد )4126( ال�سنة الخام�سة ع�شرة - الخمي�س )1( �شباط  102018آراء وأفكار
http://www.almadapaper.net    Email: info@almadapaper.net

�إ�����ش����ك����ال����ي����ة الم����ف����ه����وم

وراء  الانج���رار  و�أن  كم���ا 
م�ستجدات خارج ت�شكّل المجتمع 
�صعوداً، تنتجها الثقافة النمطية 
وغير المبنية على مبادئ الإ�سهام 
في تطوي���ر الواقع م���ن م�ستَثمر 
م���ن  متح���رر  �إلى  مث�ل�اً  للزم���ن 

ت�أثيراته. 
�أن المثق���ف لا ي�شغ���ل نف�س���ه  ث���م 
ب���ل  الكيفي���ة،  في  بالاخت�ل�اف 
يبح���ث ع���ن الم�ش�ت�ركات. فلي����س 
من���ذ  الأف���كار  ت�شكي�ل�ات  كل  في 
ب���دء الخليقة تطاب���ق نوعي ، بل 
كمي���ة  تراكم���ات  ه���ي مجموع���ة 
ينتجه���ا العق���ل الجمع���ي المفكر، 
بما تتطلب الحياة زماناً ومكاناً. 
الأفكار والديانات لها خ�صائ�صها 
الذاتية والمو�ضوعية . نحن نلزم 
�أنف�سن���ا بالمو�ضوعي���ة الت���ي هي 
تقربن���ا من بع�ضن���ا. هنا تتج�سد 
الموق���ف  في  )الخ�ل�اف(  ظاه���رة 
عل���ى ح�س���اب المب���د�أ. �إذ لا يوجد 
ثمة تقاطع حقيقي بين الثقافات، 
وبالت���الي بين المثقف�ي�ن، ونق�صد 
م���ن بينه���م ال�سيا�س���ي حت���ى ل���و 
ه���ذا  تع���الي  م���ن  ن���وع  ح�ص���ل 
عل���ى ح�س���اب ذاك مث�ل�اً. فالمثقف 
الحقيق���ي ينظ���ر �إلى الاخت�ل�اف 
�إلى  �سبي�ل�اً  المب���د�أ  مف���ردات  في 
يط���وّر  ب���دوره  ال���ذي  الح���وار 
البنية الفكرية )هن���ا يبد�أ الطرح 
الحا�ص���ل  المثق���ف  مفه���وم  ع�ب�ر 
من فهمن���ا لل�سيا�س���ي الناتج عن 
المثق���ف(، ويجعلهما قادرين على 
المعاي�ش���ة. وه���ذا يخ����ص الدي���ن 
�أي�ض���اً الذي يتعلق بالن�ص المنُزلْ 
بالتف�س�ي�ر  �إذ يمك���ن الاجته���اد   .
وم���ن ثم في التطبي���ق وفق تغّري 
الزمان والم���كان �أي�ضاً. وال��سؤال 
هنا كي���ف ا�ستط���اع بع�ض رجال 
الدي���ن م���ن التج���اوز في  تكف�ي�ر 
الآخر دون م�س���وغ مبدئي �سواء 
عل���ى  �أو  المعا�ص���ر  تاريخن���ا  في 
م���ا فعل���ه المجته���دون م���ن رجال 
الدي���ن، حي���ث �أنتج���وا تنظيم���اً 
داعياً وع�سكري���اً ي�ؤلب الم�سلمين 
�أو مم���ن ت�أ�سلموا عل���ى �سجيتهم 
رب���ط  في  النظ���ر  �إن  ؟  المبدئي���ة 

الثقافة بالهوي���ة واعتبارها حالة 
تميّ���ز ومغاي���رة، يُع���د �ضرباً من 
خل���ط الأوراق، لكي تنتج ظاهرة 
مغاي���رة لمب���د�أ التوائ���م. فالهوية 
قومية، �أي �شعارها الان�ضمام �إلى 
المجموعة، لكن الثقافة حراك عام 
. فالمثق���ف �إن كان عربياً �أو كردياً 
�أو �شبكي���اً، ف�إن���ه ينهل م���ن ثقافة 
عامة، هي ثقافة الحيّز البنيوي . 
الاختلاف هنا في الجزئيات . لذا 
فافتع���ال الاختلاف هنا غير لائق 
مثلًا بالوحدة الوطنية، التي هي 
الهوي���ة الكبرى . وه���ي خلا�صة 
للهويات ال�صغرى. الهوية تتحدد 
�صفاتها ووجودها خلال العلاقة 
بالآخ���ر. فالمثقف غير معزول عن 
هويته ومرمي في زاوية ق�صية، 
بل �إن���ه �ضمن حراك ع���ام، يحمل 
هويته ويمار�س فعله الاجتماعي 
عبر هوي���ة عام���ة، ولنق���ل هوية 

الوطن والمواطنة. 
الجماع���ات  ب�ي�ن  فالمقيا����س  ل���ذا 
المثقفة ينمو عل���ى �أ�سا�س الأداء، 
وهذا ي�شمل الإن�سان غير المثقف، 
الذي ينهل م���ن مجالات التطبيق 
المبدئ���ي للحي���اة. فه���و ج���زء من 
حمل���ة هوي���ة م�ضم���رة يمك���ن �أن 
نقول عنها )جينية( �أو )مكت�سبة( 
اجتماعياً. فلي�س منا من لم يلتق 
بنم���اذج في بيئ���ات ع���ن مراك���ز 
المدن، وه���ي غير متعلم���ة. لكنها 
تمتلك ح�سّ���اً ثقافياً يوظف العقل 

وعك����س  الحقيق���ة  فه���م  ل�صال���ح 
�أن���ه  بمعن���ى  عنه���ا.  ت�صورات���ه 
ق���ادر على �صياغ���ة موقف مبدئي 
دون �أن يكون ل���ه انتماء مبدئي. 
فالمب���ادئ عام���ة و�شائع���ة في �أي 
و�س���ط كان. وه���ي في حقيقته���ا 
انبثق���ت م���ن حاج���ات الوج���ود. 
)�إدوارد  تعب�ي�ر  في  فالمثق���ف 
بارن���ات تايلور( هو نت���اج ثقافة 
عام���ة، وح�ض���ارة جدي���دة. فه���و 
ج���زء م���ن مركّ���ب ي�شم���ل المعرفة 
والأخ�ل�اق  والف���ن  والمعتق���دات 
والعادات التي يكت�سبها الإن�سان 
المجتم���ع.  في  ع�ض���واً  بو�صف���ه 
ه���ذه الجزيئات الت���ي هي كليات 
في حقيقته���ا، تق���ود الإن�سان �إلى 
ممار�س���ة حق���ه في الحي���اة، على 
�أ�س����س متوازن���ة، بمعن���ى يكون 
�إلى  يحتك���م  الثق���افي  ال�سل���وك 
وليك���ن  والمو�ضوع���ي.  الذات���ي 
ا�ستلالنا للمعرفي الذي يمكن �أن 
يكون خارج المثقف. وتقوم لدينا 
عيّنت���ان هم���ا؛ المثق���ف والمثق���ف 
المع���رفي. والمعرف���ة هن���ا تخ�ص 
انتاج الر�ؤى الثقافية، والأخرى 
في الاختيار المنا�سب. فهي ر�ؤى 
وال�سُب���ل.  للتوجه���ات  منتج���ة 
تعمل على فرز الظواهر للخروج 
بحقائ���ق جدي���دة.  فالواقع ينتج 
ظواه���ر و�إن كان���ت جزئية ، غير 
�أنها بالتراكم ت�صبح كلية م�ؤثرة، 
ة �سواء كان التغّري �سلباً  بل مغّري

يخت���زل  المع���رفي  �إيجاب���اً.  �أو 
الم�ساف���ات لأن���ه ذو ب�صيرة نافذة 
. ل���ذا تجد في المب���ادئ الو�ضعية 
ع���دم ا�ستق���رار، بمعن���ى الجمود 
ف�إن���ه  ح�ص���ل،  و�إن  العقائ���دي، 
ينتج نك�سات �صغرى وكبرى كما 
ح�ص���ل في المع�سك���ر الا�شتراكي، 
ويح�صل في المجتمع الر�أ�سمالي 
ب�شكل متوا�صل على �شكل بيّنات 
لع���لّ   . كث�ي�رة  �أ�سبابه���ا  م�ؤث���رة 
افتعال وت�صعيد وتيرة الحروب 
الطائف���ي  الاح�ت�راب  وافتع���ال 
�أب�ش���ع الممار�سات  والأثن���ي م���ن 
ث���روات  عل���ى  للهيمن���ة  المنتِج���ة 

ال�شعوب . 
ل���ذا فالمثقف حال���ة ا�ستثنائية في 
الو�س���ط، لأن���ه ق���ادر عل���ى تنبيه 
الآخ���ر با�شتب���اك �أ�س����س الواقع، 
واحتمال اقتراب وقوع الكارثة. 
فهو به���ذا بارومتر الوج���ود، �أو 
كم���ا ق���ال عن���ه )�إدور �سعي���د( �إن 
�صورت���ه �ستبقى خلاب���ة على مر 
الزم���ن. تمام���اً كما ذك���ر ب�صدده 
)غرام�ش���ي( في كون���ه نموذج���اً 
ي����ؤدي مجموع���ة م���ن الوظائف. 
فهو في �صلب المكون الاجتماعي، 
تقع ت�أثيراته مبا�شرة على الواقع، 
وتك���ون حوارات���ه مط���وّرة لأنها 
ت�ستند �إلى جملة حقائق �صاغتها 
المب���ادئ الخا�ص���ة والعامة. وهو 
عّرب عنها ب���ـ )المثق���ف الع�ضوي. 
ولع���ل ما ا�ستند �إلي���ه )غرام�شي( 

�أو غيره من المفكرين الع�ضويين 
، ه���و النظ���ر �إلى المثق���ف بع�ي�ن 
فاح�صة، حيث ي�ضعونه في مركز 
الحراك الاجتماعي في كل بيّناته 
للأ�س����س  منت���ج  فه���و  البنائي���ة. 
الت���ي تك���ون م�ؤث���رة في الحي���اة 
والوجود الب�شري، وله ت�أثيراته 
الاقت�صادي���ة  ال�صياغ���ات  عل���ى 
والاجتماعي���ة  وال�سيا�سي���ة 
والتربوي���ة. من هذا يكون النظر 
�إلى المثق���ف بع�ي�ن ال�سيا�س���ي في 
كون���ه يخت���زل الأزم���ة، ويُزي���ح 
الغط���اء ال���ذي ق���د يلعب���ه بع����ض 
تمري���ر  ق�ص���د  ال�سيا�سي�ي�ن 
م�شروعهم. فالقطيعة بين المثقف 
�أنتجته���ا  تلق���ة،  مُخ وال�سيا�س���ي 
الم�صال���ح �أولًا، وفر�ضته���ا حقيقة 
متداول���ة غير حقيقي���ة في البناء 
�ضمن مقول���ة )ال�شخ�ص المنا�سب 
فغ�ي�ر  المنا�س���ب(.  الم���كان  في 
يً���درك زوال وج���وده،  المنا�س���ب 
ل���ذا يخت���زل الزمن خ�ل�ال حيازة 
مكا�سب مخربة لمجال���ه و�ضامنة 
لم�ستقبل���ه. فالمن�صب هنا وجد في 
نظره كفر�ص���ة للغنيم���ة. خا�صة 
نجد م���ن م�ستلزم���ات المن���اط به 
المن�صب �أن يُراعي م�صلحة كتلته 
�أو حزب���ه. وعلي���ك �أن تف�سر مثل 
ه���ذا المبد�أ ، وكيف تكون المراعاة 
؟! �إن المثق���ف �أي�ضاً يخ�ضع �ضمن 
ت�شكي�ل�ات بنيت���ه الثقافية العامة 
التوجه���ات،  م���ن  مجموع���ة  �إلى 
م�ض���رة  علام���ات  تك���ون  الت���ي 
ل�صورته �أولًا، ومخربة لل�صورة 
العامة ثانياً، لذا قيل عنه )خيانة 
المثق���ف( وه���ي خيان���ات تعددت 
�صوره���ا واختلف���ت م�صادره���ا. 
ما يمكننا التو�ص���ل �إليه هنا؛ �أن 
المثق���ف وال�سيا�س���ي تو�أمان، �إذا 
م���ا نُظر �إليهم���ا بموازنة، و�إذا ما 
نظر كل منهما بعينه وعين الآخر 
تعم�ل�ان  فئت���ان  فهم���ا   . بروي���ة 
ل�صال���ح الوج���ود، وف���ق معادل���ة 
ن���وع العطاء فق���ط ولي�س غيره. 
ف�إن نُظرا �إلي���ه من زاوية الك�سب 
الفر����ص،  واغتن���ام  والحي���ازة 
ف�إنهم���ا �سيقع���ان �ضم���ن �أحبولة 
التخريب والف�شل الخا�ص والعام 
. لعلن���ا ووفق م���ا �أثرناه، لم يكن 
لي�شكّل م���ا ذكرناه �س���وى مبادئ 
عامة ، لها تف�صيلاتها التي تنفتح 
له���ا �صفح���ات الم�ؤلف���ات. وه���ذه 
ككل  بالمعرف���ة  تتعل���ق  خا�صي���ة 
والثقاف���ة كج���زء. وه���ي بالتالي 
تتطلب المداولة الم�ستمرة، لك�شف 
الحجاب عن الأخط���اء الج�سيمة 
الثق���افي  بحج���ة  تُرتك���ب  الت���ي 
�أو ال�سيا�س���ي، �س���واء في ط���رح 
المفاهيم، �أو الممار�سات اليومية.

العلاقة بين المثقف وال�سيا�سي

لا �أخفي حلماً وردياً 
ع�شته و�أنا �أُطالع 
»المانيفي�ستو«، وثيقة 
�أ�صدرها نفر من �أ�صحاب 
الخبرة العراقيين، 
�أطلقوا على �أنف�سهم 
عنوان »مجموعة 
المانيفي�ستو«. لا حدود 
فيه لآفاق الأمل بدولة 
وطنية، لا تمييز طائفي 
ولا عن�صرية قومية، 
مع انت�شال التعليم، 
و�إرجاع مغيبات العقل 
�إلى كهوفها، لأهل العلم 
المبادرة ب�إعادة �إعمار 
البلاد، والعمل على 
تنفيذ خطط لتنويع 
الموارد الاقت�صادية. 
لقد جعلنا كاتب 
»المانيفي�ستو« نعي�ش 
الفردو�س، لهذا �أجد 
نف�سي متفقاً مع ما 
تُرجم بـ"خطة للإيحاء 
الوطني".

طوي���ت  مطالعت���ه  بع���د 
ونف�ض���ت  »المانيفي�ست���و«، 
الحل���م بـ»ع���دن م�ض���اع« )رواية 
�إلى  وع���دت  الأ�س���دي(،  فه���د 
قب���ل ثماني���ة ع�ش���ر عام���اً، حيث 
�ص���دور »�إع�ل�ان �شيع���ة العراق« 
ج���رى  وم���ا   ،)2002/1/17(
خلالها من حوادثَ ج�سام، نزفت 
فيه���ا دم���اء، وتب���ددت ث���روات، 
وتمزق���ت مجتمع���ات، وتحققت 
م���ن  قليل���ة،  لي�س���ت  فق���رات، 
الإعلان المذك���ور: تحقق التعليم 
الدين���ي ب�ل�ا قي���ود، والمنا�سبات 
المذهبي���ة ط���وال الع���ام زاحف���ة 
على الدولة، وح�صل الا�ستقلال 
بالعل���م الدين���ي بحري���ة مخيفة، 
وب���د�أ  للعق���ل،  مدم���ر  وهب���وط 
���ا حُ�شدت  الأخ���ذ بالث����أر وفق���اً ِمل
به العواط���ف الملتهبة، من ثقافة 
المظلومي���ة. كل ه���ذا �أ�ش���ار �إليه 
»�إع�ل�ان �شيعة الع���راق«، وطُبق 
عل���ى �أر����ض الواق���ع. �إلا مطلب 
�أن ين�ص الد�ستور على الأغلبية 
ال�شيعي���ة، وه���ذا لم ينف���ذه �أهل 
الإع�ل�ان �أنف�سه���م، عندما �أقاموا 

في الق�صور الرئا�سية.
الإع�ل�ان  عل���ى  الموقع���ون  كان 
128 عراقي���اً، �أخ���ذتُ �أنظ���ر في 
�أ�صب���ح  م���ن  م�صائره���م، منه���م 
في ال�سلط���ة وم���ن �أه���ل الثروة 

المنقول���ة،  وغ�ي�ر  المنقول���ة 
مق���ار  �إلى  تحول���ت  ومط���ارات 
بيع���ت  وجامع���ات  لأحزابه���م، 
له���م وهُتك���ت علمي���اً، و�أ�صحاب 
مواكب وف�ضائي���ات. كان بينهم 
معمم���ون لا يُق���درون �أبع���د من 
حدوده���م الحوزوي���ة، وب�سطاء 
لا يعرف���ون ما ت�ضمن���ه الإعلان، 

وحاملو خناجر الث�أر!
مَ���ن �صح���ا وتراج���ع  �أن�س���ى  لا 
ع���ن عمامت���ه الحزبي���ة وحم���ل 
ل���واء المدني���ة، لم���ا طف���ح الكي���ل 
قِب���ل  م���ن  ال�سلط���ة  بع���د ت�سلّ���م 
�أه���ل الإع�ل�ان، ومَن تح���ول �إلى 
مداف���ع ع���ن الطائفة الت���ي كانت 
�سبب المظلومي���ة ح�سب �شكوى 
الإع�ل�ان منه���ا، وك�أن���ه ق���د عمي 
عن���د التوقي���ع علي���ه. لم يهرول 
خوا����ص ال�شيع���ة وعوامهم �إلى 
موافق���ة »الإعلان«، لذا لم يوقعه 
�أك�ث�ر من الع���دد المذك���ور، وكما 
�أتذك���ر كان ج���واب الراف�ض�ي�ن: 

عراقياً"! كان  "لو 
كات���ب  ي�س���مِ  لم  لم���اذا  �أدري،  لا 
وثيقت���ه  »المانيفي�ست���و« 
بـ»الإعلان«؟! �أح�سبه يخ�شى مِن 
الذك���رى الأليم���ة! ولم���اذا جعلها 
به���ذا الا�سم، وترجمه���ا بـ»خطة 
للإحياء الوطني«؟ مع �أن ترجمة 
المفردة: »بيان ر�سمي«، �أو »قائمة 
)قامو����س  ال�سفين���ة«  بحمول���ة 
هانز(. كتب �أح���د الموقعين على 
والم�ؤيدين   ،)2002( »الإع�ل�ان« 
 )2017( للـ»مانيفي�ست���و« 
عل���ى  و�أت���ى  الأخ�ي�ر،  قارظ���اً 
التاريخ،  ع�ب�ر  المانيفي�ستوهات 
ال�شيوع���ي  البي���ان  و�أ�شهره���ا 
مقدمته���ا  في  وع���د   ،)1848(
مانيفي�ست���و القادر العبا�سي )ت 
ا بين  422ه(. هنا يجب الحذر ِمم
ال�ضلوع، وم���ا يت�صل بالإعلان. 
عل���ى �أن الق���ادر كتب بيان���اً �ضد 
الفاطمي�ي�ن )297- 567ه(، وقد 

ا�ستخل���ف خلال العه���د البويهي 
ك���م  �أع���رف  )334-447ه(، ولا 
من فتوى ومح�ضر وقرار �صدر 
خلال الحروب ب�ي�ن الدول، فهل 
تُع���د مانيفي�ست���و؟! وكيف يُقرن 
هذا بـ»خطة للإحياء الوطني«؟!

كت���اب  الق���ادر  �أ�ص���در  نع���م، 
)مانيفي�ست���و( ع���ام 402هـ، في 
العبيدي�ي�ن  الخلف���اء  �أن  تبي���ان 
له���م بالعلوي�ي�ن، وق���د  لا �صل���ة 
�صادقَ على هذا الكتاب م�ؤ�س�س 
المرجعي���ة الإمامية ال�شيخ المفيد 
�ضي  )ت 403هـ(، وتلمي���ذاه الرَّ
)ت  والمرت�ض���ى  406ه���ـ(  )ت 
البويهي���ون  ووافق���ه  436ه���ـ(، 
الزيدي���ة، لأنهم �ض���د الفاطميين 
الإ�سماعيلي���ة، و�أن جام���ع »نهج 
وتلمي���ذه  �ض���ي  الرَّ البلاغ���ة« 
مهيار الديلم���ي )ت 428هـ( كانا 
)ال���كازروني،  الق���ادر  �شاع���ري 
مخت�ص���ر التاري���خ(. ومم���ا قاله 
���ود �أبقاه  الر�ض���ي في���ه: »ذا الطَّ
مان ذخيرةً/ مِ���ن ذلك الجبل  الزَّ

ا�سي« )نف�سه(. العظيم الرَّ
كما �أن القادر تزوج �سُكينة ابنة 
به���اء الدولة ب���ن ع�ض���د الدولة، 
وكان عاقد ال���زواج الح�سين بن 
)م�سكوي���ه،  المو�س���وي  مو�س���ى 
الح���ج  �أم�ي�ر  الأمم(،  تج���ارب 
والمرت�ض���ى،  �ض���ي  الرَّ ووال���د 
وكلهم كبار في مذهب الإمامية. 
ت�سل���م القادر الخلاف���ة بعد منام 
بعل���يٍّ ب���ن �أبي طال���ب )مخت�صر 
وه���ي  ل���ه،  يُ�سلمه���ا  التاري���خ( 
الخدع���ة نف�سه���ا الت���ي ح���لّ بها 
كان  ف����إذا  خلف���اءً.  العبيدي���ون 
الموَُق���ع عل���ى »الإع�ل�ان« والم�ؤيد 
للـ»مانيفي�ست���و« ق�ص���د التذك�ي�ر 
الفاطمي�ي�ن  �ض���د  بالطائفي���ة 
لإحيائها اليوم، فعليه المراجعة، 

ولا يغرنه موقع "ويكيبيديا".
ح�س���ب  ح���ال،  �أي���ة  عل���ى 
»المانيفي�ست���و« )2017( �سيكون 
ق���د   )2028( ع���ام  في  الع���راق 
�أحيته الخط���ط الكبرى المنفذة، 
بعد ا�ترسجاع الأموال المنهوبة 
لخزائن���ه، وهن���ا نحن مع���ه قلباً 
وقالباً. »لك���نَّ بيّ جنفاً« �أيقظني 
حمول���ة  بـ»قائم���ة  الحل���م  م���ن 
م���ن  )المانيفي�ست���و(،  فين���ة«  ال�سَّ
حقيقة ال�صحوة، وهل القول عند 
�سق���وط بغ���داد )2003/4/9(: 
»�سقط���ت دول���ة ال�سن���ة«، ح�سب 
م���ن  وقائله���ا   ،2002 �إع�ل�ان 
لح���ق الإعلان بت�أ�سي����س »البيت 
»�سق���وط  �سيقابل���ه  ال�شيع���ي«، 
دول���ة ال�شيع���ة«، مثلم���ا يريدها 
بينم���ا   ،)2017( المانيفي�ست���و 
لا ال�سن���ة ولا ال�شيع���ة حكم���وا، 
و�إنم���ا �سلطات فيه���ا �آل الجلبي 

ال�شيعة و�آل �شوكت ال�سنة!
�أق���ول: من حق الح���الم بتطبيق 
الوثيق���ة الواع���دة، �أن يح�ص���ل 
عل���ى تو�ضي���ح واعت���ذار، فلا بد 
�أن �أح���دَ الإعلان�ي�ن خط�أ والآخر 
�أم  الطائف���ي  الإع�ل�ان  �ص���واب: 
المانيفي�ستو الوطني؟! فالمنطق: 
لا تتف���ق �صح���ة النَّقي�ضين! خلا 
المانيفي�ست���و  �إلى  ذل���ك �سننظ���ر 
كمج���رد خُدع���ة، و�أتمن���ى �أن لا 

يكون كذلك.
 عن/ "الاتحاد" الإماراتية

بعد »�إعلان ال�شيعة«.. �صحوة 
"المانيفي�ستو"!

 جا�سم عا�صي

 ر�شيد الخيّون

المثقف حالة ا�ستثنائية في الو�سط، لأنه قادر على تنبيه الآخر با�شتباك �أ�س�س الواقع، واحتمال اقتراب 
وقوع الكارثة. فهو بهذا بارومتر الوجود، �أو كما قال عنه )�إدور �سعيد( �إن �صورته �ستبقى خلابة على مر 
الزمن. تماماً كما ذكر ب�صدده )غرام�شي( في كونه نموذجاً ي�ؤدي مجموعة من الوظائف. فهو في �صلب 

المكون الاجتماعي، تقع ت�أثيراته مبا�شرة على الواقع، وتكون حواراته مطوّرة لأنها ت�ستند �إلى جملة حقائق 
�صاغتها المبادئ الخا�صة والعامة.
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ق�ضايا "طلفاح" خال الدكتور المقبور 
في الظل���م وال�سرق���ة والتج���اوز على 
القوان�ي�ن والموازي���ن �أ�شهر م���ن "قفا 

نبكي" كما يقولون. 
لقّب���ه النا����س )بحرامي بغ���داد( حيث 
فيه���ا  فع���اث  لبغ���داد،  محافظ���اً  عُ�ّن�يّ 
ظلماً بالعباد وكان���ت هوايته المف�ضلة 
ال�سط���و عل���ى الأرا�ض���ي والب�سات�ي�ن 
وممتل���كات المواطنين.. بِكُلِّ نهمٍ ، ولا 
�سق���ف لأطماعه الأ�شعبي���ة، ولا حدَّ لما 

كان يبتغيه من ثروةَ �أَ�سطورية ..
وكل ذلك معروف م�شهود .

عا����ش قب���ل �أن ي�سيط���ر العفالقة على 
ال�سلط���ة وه���و لا يمل���ك داراً لل�سك���ن 
فتح���وّل بع���د �أن تب���و�أ المن�ص���ب �إلى 

�سلطان للعقارات ..!!
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�أن الأه���م ه���و الهال���ة الت���ي كان  �إلّا   
يُحي���ط بها نَفْ�سَهُ، زاعم���اً �أنه من كبار 
المتم�سكين ب�أه���داب الدين والأخلاق، 
والقِي���م، بينما الحقيق���ة تقول :انه لم 

يكن يتورع عن �أيّ عملٍ حرام �إذا كان 
ي�صب ل�صالحه ومنفعته ال�شخ�صية .

ه���ذا الازدواج في ال�شخ�صي���ة، وهذه 
الظاه���ر  ب�ي�ن  الوا�ضح���ة  المفارق���ات 
والباط���ن، وال�سر والعل���ن، انعك�ست 
ع�ب�ر �صفح���ات ملوّثة لم يك���ن فيها �إلّا 
الأرق���ام القيا�سي���ة في التنكر للمبادئ 

الأ�صيلة والقيم النبيلة ..
كان ي�أمر ب�إيداع المتجاهرين بالإفطار 

في �شهر رم�ضان في ال�سجون ..!!
وكان يط���ارد ذوي ال�شَعْر الطويل من 

ال�شبان ...
الن�س���اء  بْ���غِ �سيق���انِ  بِ�صِ ي�أم���ر  وكان 

الخليعات ..
وعلى هذه فق�س ما �سواها ..!!

لقد �أ�صب���ح في ظرف زمني وجيز من 
�أغن���ى العراقيين، وقي���ل :�أ�صبح )من 

�أغنى )30( �شخ�صية في العراق(.
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واذا كُنّ����ا قد ابتلينا )بخ����الٍ( للطاغية 
في  ابتلين����ا  فق����د  البائ����د،  العه����د  في 
الع����راق الجدي����د بطاق����م م����ن الأولاد 

والأع����وان  والأ�صه����ار  والإخ����وة 
كب����ار  المح�سوبين،عل����ى  وال�ش����ركاء 
ال�سلطويين وكل واحد من اولئك فاق 

طلفاح وتجاوزه وغطّى عليه .
فالعراق الجديد بلد )الطلافيح(.
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من �أبرز الدلائ����ل على ذلك، �أنك ت�شهد 
ب�����أمْ عيني����ك �أنَّ ال����ذي كان يتقا�ض����ى 
الإعانات من قبل ه����ذه الدولة �أو تلك 
– �أ�صبح ع�ضواً  اللجوء  دول  – من 

في نادي كبار �أثرياء العالم ..
نع����م �إنّ )الطلافي����ح( �شوّه����وا وج����ه 
الإ�لاسمي��ي�ن بف�شلهم و�س����وء �أعمالهم 

ونهبهم لثروات البلد ...
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�إنّ الحديث الدائر على الأل�سنة اليوم 
يتعلق ببروز ظاهرة الملحدين، وهي 
في الحقيقة لي�س����ت �إلحاداً و�إنما هي 
ردود فع����ل قوّية للغاي����ة �ضدّ الادعياء 
الذين ين�سبون �أنف�سهم زوراً وبهتاناً 

للدين، في ح��ي�ن �أنهم يتناق�ضون معه 
في �أفعالهم ويبتع����دون عن ن�صو�صه 

وروحه ...
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�إن الف�ساد المالي والإداري )للطلافيح( 
�أ�شاع حالة م����ن الاحتقان في �أو�ساط 
المواطنين من رجال الحكم وال�سلطة، 
وم����ن هن����ا ت����رى فت����وراً وا�ضحاً في 
م�سائ����ل الانتخاب����ات النيابي����ة المقبلة 
المزمع اجرا�ؤها في 12 / 5/ 2018.

لاب����ل �إن هناك حملة قوي����ة تدعو الى 
مقاطعة تلك الانتخابات، بدعوى �أنها 
لن تنت����ج ولا تُخ����رج �إلّا الذين نعرف 
ف�شله����م وف�ساده����م �أو م����ن يحر�صون 

على و�صوله الى ال�سلطة ...
م����ن  بع�����ض  الموج����ة  ه����ذه  ورك����ب 
ي�سمّونه����م )بمراج����ع دي����ن( وم����ا هم 
)بمراجع( في نظر الحوزات العلمية 

ال�شريفة .
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 لم تع����د هن����اك ق����درة عل����ى التحم����ل 
الفواج����ع  ه����ذه  بع����د  والت�ص��ب�ر 

والكوارث عند عموم المواطنين .
يك����ون  �إنم����ا  الانتخاب����ات  فنج����اح 
باتخ����اذ الاج����راءات الفوري����ة بح����ق 
ب�إ�ص����دار  ابت����داءً  الف�س����اد،  حيت����ان 
�أوامر القب�����ض عليهم، ومنع �سفرهم، 
الق�ض����اء  الى  ب�إحالته����م  وانته����اءً 
وانت����زاع ما يمكن انتزاع����ه منهم مما 

نهبوه و�سرقوه.
ولي�س ذلك بالأمر الم�ستحيل .

الأخ��ي�رة  ال�سعودي����ة  التجرب����ة  �إن 

باعتقال الأمراء �أثبتتْ �إمكان ذلك .
والوق����وع – على ما يق����ول الفلا�سفة 

. الإمكان  على  دليل  – �أكبر 
ونحن على يق��ي�ن �أن ال�شارع �سيكون 

�سنداً للحكومة وب�شكل م�ؤثر فاعل .
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�إن الدي����ون التي تكبدها العراق حتى 
الآن لي�ست بقليلة، وهو م�ستغنٍ عنها 
– مت����ى ما ا�ترسجع ما  – لا محال����ة 
نهبه القرا�صن����ة والل�صو�ص من المال 

العام .
-9-

ولو تم ذلك فلا )تدوير( على الإطلاق 
بل ه����و )التغيير( الذي يم��ل��أ �صدور 
العراقي��ي�ن ان�شراح����اً، بع����د �أنْ مُلئتْ 

قيحاً و�أتراحاً ..
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ب�ش����كل  الإره����اب  عل����ى  يُق�ض����ى  لا 
كام����ل، مالم يُقْ�ضَ عل����ى الف�ساد المالي 
والإداري ب�ش����كل حقيق����ي، – لأنهم����ا 
لحقيقة  – وجهان  معلوم  هو  – كما 

واحدة.

م�����ن ط����ل����ف����اح �إل�����ـ�����ى ط�ل�اف���ي���ح

 ح�سين ال�صدر

�إن �صورة الإ�شكالية هنا تتج�سد في مفهوم المثقف، ولي�س في نوع الثقافة. ذلك من منطلق 
مبدئي، �إن الم�صادر الثقافية تمنح خ�صائ�ص في بناء ال�شخ�صية. وهذه الخ�صائ�ص و�إن 

تباينت وفق النوع الثقافي، �إلّا �أنها ت�صب في الغاء الفراغ، ولا نعني به ال�سليقة التي هي 
الأخرى تمنح خ�صائ�ص فطرية تحت لازمة )المجال�س مدار�س(. الذي نعانيه، حيث 

يتمركز في �شقين بنيويين للثقافة، والكيفية التي انتقلت فيها الثقافة �إلى المعرفة. وفي 
كلا المنحيين، نجد ثمة عللًا �أو بالأحرى خللا بنيوياً. ولنبقى في حقل الثقافة والمثقف، 
ولي�س المعرفة والعارف. في هذا نجد �أن المثقف يختزل وجوده في جملة مفردات ثقافية، 

يمار�س من خلالها �سلوكاً يفتر�ش الواقع، ذلك لأن الإن�سان هذا و�سط حيّز، �أي يخ�ضع للأثر 
والت�أثير . فهو يت�أثر وي�ؤثر. ف�إذا كان م�شتغلًا في حقل تربوي، فمقايي�س ثقافته �إن كانت 

نمطية، ف�إنها ت�ضفي �سلباً بظلالها على المتعلمين. والعك�س ي�صح.
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